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Sura 99, El terratremol
o H M
gz

En el Nom de Déu unic, el Compassiu per excel-lencia,
el molt Misericordios

1. Quan tremoli la terra amb un terratrémol

2. quan faci la terra que en surtin les coses que te a dins
3. quan ’home pregunti, llavors : « que li passa ? »

4. aquest dia dira el que li passa: contara les seves
croniques

5. 1 aquest dia, avancaran en grups els homes

6. s¢'ls fara veure totes les obres que hagin fet

7. qui hagi fet el pes d'un atom de b¢, ho veura

8. qui hagi fet el pes d'un atom de mal, ho veura!

Comentant aquesta sura, el profeta Muhammad digue:

“En veritat, ‘les seves croniques’ vol dir que ella (la terra)
testimoniara contra cada servidor, mascle o femella, el que hagi
fet (quan vivia) a la seva superficie. Ella dira: aquest tal va fer

aixo o allo, tal dia o tal alere”

1 Versio orientativa catalana de I'Alcora intraduible, a partir de la versid que
feu Mikel de Epalza et al, publicada per Proa (2004), lleugerament modifica-
da a partir de la traduccio anglesa de The Study Quran, dirigida per Seyyed
Hosein Nasr, publicada per Harper One (2015).
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EDITORIAL

UN MON DESORIENTAT,
UNES TRADICIONS AFEBLIDES

Consell Editorial

La decisié de cloure la primera etapa
d’aquesta revista amb un monografic
dedicat al col-lapse global es va prendre per
abordar l'extralimitacio superba -hybris- del
model de vida d’'una part de la humanirat,
de la qual formem part, fonamentada en un
estil de vida collectiu individualista i
gregari, radicalment desmesurat, injust,
irrcsponsab]e i autodestructiu i les greus
conseqiiencies espirituals, animiques i
corpories que se'n desprenen arreu, que ens

afecten a tots, d’'una manera o altra.

Enmig de la confusio creixent que ens
envolta, tenim certeses: tot allo que té un
inici ha de tenir una fi. Tota vida humana,
tota civilitzacio, comenga i acaba en aquest
mon. [ el mén també ho fara, tard o d’hora.
Per aix0, més enlla de la fiabilicat de les
prediccions cientifiques o del grau de
literalitat dels mites o les profecies
escatologiques que comenten alguns
articles, aquest nimero vol ser una
invitacio a la meditacid sobre la finitud de
la nostra vida, de la vida de la civilitzacio i
del mon en el que ens ha tocat viure.
Creiem que aquesta reflexid ¢s avui més
justificada que mai, enmig de les

restriccions que ens han imposat les
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autoritats des de fa més d’un any, ates que
els signes de corrupcio, decadencia i
degeneracio creixen molt de pressa en tots
els ambits del nostre entorn, des dels més
grollers fins als més subtils, des de l'aire que
respirem, I'aigua que bevem o els aliments
que mengem, fins a les noticies que ens
arriben continuament, sense estalviar la
majoria de les institucions i tradicions

religioses i espirituals.

La mala salut de les societats dominants és
causa i efecte -ensems- d’unes tendencies
exponencials accelerades, desmesurades i
desastroses, que han creat una situacio
inédita: han fet emmalaltir la nostra Mare
Terra, que gemega enfebrada i malferida,
aixi com clamen els portaveus dels pobles
ind{genes més arrelats, assetjats per la
cobdicia de les industries extractives o
tur{stiques, per guerres i conflictes, que
destrucixen llurs territoris i raons de viure,
ensems que I'harmonia que han conreat i
sostingut moltes cultures resilients des de

temps immemorials.

La consciéncia social de la gravetat de la
situacio actual i la preocupacio per les

tendencies insostenibles ¢s cada Vegada més



amplia. Al moment d’escriure aquestes
ratlles s'ha fet public al nostre pais el
manifest «Re-evolucio global o extermini
total» que n'és un bon exponent. Comenca
aixt: «Una nova i gran re-evolucio global
esta emergint i és imprescindible per aturar
el quasi inexorable auto-extermini total de
l'actual civilitzacid i de gran part de les
formes de vida, especialment la humana,
del planeta Terra». No es tracta d'un
manifest promogut per extremistes, sind
que Pencapcalen signataris de prestigi etic i
moral tan reconeguts com Arcadi Oliveras

(e.p.d.), ex president de Justicia i Pau.

Aquest numero s'organitza en tres parts: la
primera, orientada a diagnosticar algunes
de les dimensions més obvies del col-lapse
global; la segona, a examinar-ne algunes de
les seves causes pregones; i la tercera,
adrecada a glossar actituds i respostes que
podem donar-hi els qui ens sentim en
ressonancia amb aquesta alianca de lesperit
que ¢s la Llar dels fonaments, Pelle Maha.
Son diversos els articles que tracten totes
tres facetes, amb una mirada més o menys
holistica, motiu pel quan podrien anar tant
a una part com l'altra; nogensmenys, ens ha
semblat justificat agrupar-los segons aquell

aspecte que preponderava en cadascun

dells.

Com deiem a l'inici, amb aquest nimero
volem cloure una etapa i comengar-ne una
altra. D'ara endavant, preveiem publicar un
sol nimero d’aquesta revista a 'any, que

\ . \ .
sera dedicat a una tema monografic.

Ensems, sense cap periodicitat
preestablerta, tenim la intenci6 de publicar
articles al blog del nostre web (heep://pele-
maha.com) al qual us convidem a visitar
d’ara endavant, agraint-vos, sincerament,

1,. \ . ]
mteresie suport.

Acabem suplicant humilment la proteccio
misericordiosa que totes les tradicions
espirituals autentiques vehiculen i
convidant als lectors a aferrar-se als seus
nuclis essencials més [luminosos,
convencuts que aquests son els millors
antidots a les forces que sembla que
dominen exteriorment en aquests temps de

crisi i disharmonia creixents, caracteristics

de lesfondrament d'un moén.
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PRIMERA PART:
DIAGNOSI



A que ens referim quan parlem de col-lapse global? Es tracta de I'esfondrament sobtat d'un
sistema economic, de la civilitzacié tecnocapitalista en la qué vivim? Es refercix a
lesfondrament del mén modern, del collapse de la humanitat contemporania, o es tracta
d'una ‘fi del temps’, de Pacabament d'una era, daquella que la tradicio hindd anomena Kali
Yuga? Una llei natural mostra que tots els processos biologics que creixen exponencialment
(com aquells en els quals estem immersos, comengant per la poblacio humana i la seva
economia) s'autorregulen tard o d’hora per mitja d'un collapse, que ¢s tant més sobtat com
més rapid hagi estat I'ascens. T aquest procés d’esfondrament ja fa alguns decennis que va
comengar, malgrat continuin les inercies de creixement global accelerat, com ho palesen els
rapids declivis de la diversitat de llengiies i d’especies del mon, per esmentar-ne dos
d'irrefutables. En aquesta seccio, la diagnosi del collapse global saborda des de diferents
perspectives que examinen aspectes o dimensions que els autors dels articles han considerat

particularment significatives, amb la voluntat de projectar-hi llum.

En primer lloc, presentem la diagnosi que les ciencies occidentals modernes han consensuat
des de 1992 (primera cimera de la Terra), amb unes tendéncies insostenibles cada vegada més
detalladament quantificades (vegeu l'article "Tot haura quedat molt ben documentar”, de Fran
Trabalon, publicat al ndimero 2 de Pelle Maha). Com que I'ambit d’aqucsta ciéncia es limita a
la realitat empirica, tangible i mesurable, el seu diagnostic se centra en el collapse ecologic,
que afecta l'atmosfera i clima, la biosfera, ¢s dir la vida en totes les seves formes, la
hidrosfera, oceans, rius, llacs i aigiies subterranies, la litosfera, els sols i els recursos minerals,
dels quals els mes densos i foscos, els carbons i hidrocarburs, forneixen I'energia material que
ha impulsat aquesta civilitzacié. En aquest domini, hi ha tres crisis principals inter-
relacionades: ambiental, Ccolbgica i cncrgética i de recursos basics. Malgrat el que pregona
Poptimisme tecnocratic, el consens cientific solvent ¢s que les crisis entrellagades saniran
intensificant, que ja hem iniciat el col-lapse ecologic global, i que els canvis politics, socials i
economics dcsitjablcs -si som capagos d’impu]sar—]os— nomes podran reduir la severitat i el

sofriment immens d’un daltabaix global que es considera inexorable.

La diagnosi economica no podia faltar en una societat materialista guiada per indicadors
inhumans, on les motivacions de l'economia tecnocratica han esdevingut despotiques fins
arribar a imposar-se al bé comu en la majoria de les decisions publiques i privades. A l'arrel
hi ha la diferéncia entre I'economia i la crematistica, i reconeixer com la darrera, que no és
altra que la cobdicia desmesurada de riquesa, ha abduit la primera (la qual si evoluciona dins
de limits etics serveix per satisfer necessitats humanes normals), per mitja d'instruments
cspeculatius com lusura dels interessos bancaris, la borsa espcculativa, el diner digita], els
paradisos fiscals, etc. I'efecte conjugat dels quals ha minat i destruit 'economia real. Hom
recorda com, des de temps antics, la crematistica havia estat considerada una malaltia de
I'anima que, a les societats contcmporfmics tecnocapita]istcs, ha assolit unes proporcions

epidemiques, fins el punt que la plutocracia ja ha assolit concentrar mes del 99% de la
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riquesa mundial en menys de I'1% de la humanitat, mentre enfonsava centenars de milions de

germans nostres en la miseria i la fam.

La diagnosi des del cristianisme parteix d’una critica als aspectes superﬂcia]ment optimistes
de Thumanisme cristia, que caracteritzen algunes parts de lenciclica Laudato si” i de
lacceptacio del caracter inexorable del collapse global, pero senfoca als aspectes
espiritualment favorables del co]-lapse, demostrant que l'actitud dels c0]~1apsc‘)legs i l'espe—
ranga de l'escatologia cristiana (el Regne de Déu dins nostre) es complementen perfecta-
ment. A partir de paraules de Jesus de Natzaret: «Qué en treu lhome de guanyar tot el mon si
perd la vida? i qui vulgui salvar la seva vida, la perdrd’ considera que acceptar la plenitud del
temps que vivim (kairds) ¢s la gran oportunitat per renovar-nos espiritualment i revestir-nos

de 'home nou, creat a imatge de Déu, en la justicia i la santedat que neixen de la veritat.

La quarta, glossa els corrents ideologics que emergeixen des de les antigues colonies
curopees, que obren escletxes en la muralla del materialisme, el racionalisme i I'individua-
lisme: corrents de subalternistes, etnofilosofs i decolonials, que han sorgit i creixen en molts
de campus universitaris. Ensems, més a fons encara, amb molta discrecio, una munio de
moviments de renovacio de tradicions espirituals i de creacio de nous espais de fraternit-
zacio, aliances de 1’esperit, on persones amb afiliacions re]igioses ben diverses, peré amb
experiéncia iniciatico-metafisica similar, poden compartir la sacralitat en comd i sostenir-se

per fer front a Tartefactolatria i altres tendeéncies decadents que dominen el mon.

La cinquena diagnosi enfoca la dimensio de la crisis sanitaria global en la qual vivim des de
de fa més d'un any, com a simptoma inequivoc de la ruptura dels equilibris ecologics
autoreguladors de la miraculosa xarxa de la vida a la Terra. Presenta set reflexions critiques
sobre les motivacions -visibles o ocultes- de l'actual ‘plandemia’, que abasten des de la
necessitat d’augmentar 'endeutament -i per tant el poder bancari- la d'augmentar el control
social i reduir llibertats personals i col-lectives, o avangar cap a un govern mundial unificat,
aixi com altres signes que concorden, cada vegada mes, amb aquells que les tradicions
cristianes i islamiques havien descrit, des de fa segles, per caracteritzar els temps confusos i

convulsos que precedeixen la Vinguda de PAnticrist.

La darrera, aborda la diagnosi d’'un dels aspectes més sinistres: el proces de deconstruccio de
la natura humana, proposat des d’'una Concepcié tecnomistica i apocah/ptica, sigui per la via
gradual del transhumanisme o per la via radical del posthumanisme, les quals coincideixen
en vaticinar que els desenvolupaments exponencials i convergents de les biotecnologies han
de permetre assolir, abans de trenta anys, l'anomenada ‘gran singularitat’: la fusio de Iésser
huma amb les maquines robotiques, per perpetuar una nova ‘especie millorada’ en un
‘embolcall’ mecanic on ja no pugui veure’s afectada per 'envelliment ni per la degradacio

ambiental, 1 aix1 assolir la immortalitat cibernética, en aquest mon. El desideracum exp]fcit
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de la tecnocracia prometeica que avanga vertiginosament, amb immensos suports materials i
algunes benediccions paradoxals d’autoritats religioses, ¢s lalliberar-se finalmentc de les
servituds de la condicié humana.

Aquests sis articles mostren I'abast del collapse global en el qual ens trobem immersos.
Reconeixem, tanmateix, que shaurien pogut abordar moltes altres dimensions o facetes del
col-lapse. Per esmentar-ne una de particularment significativa, que potser caldra tractar en
un futur atesa la seva enorme influencia: la profusio d’organitzacions pseudoiniciatiques i
contrainiciatiques (seguint la categoritzacio que en fa Ren¢ Guénon) moltes de les quals
shan desplegat dins del moviment ‘New Age’, amb una diversitat de formes i d’estrategies
veritablement prodigioses, fet que els ha permes assolir una gran influéncia en el moén
contemporani, des de dins de les grans organitzacions internacionals fins algunes de les
comunitats més aillades, mentre penetraven organitzacions religioses i espirituals, accelerant
aixi els processos de decadencia endogens caracteristics del temps que vivim.

12



EL CONSENS CIENTIFIC
SOBRE EL COL-LAPSE GLOBAL

Josep Maria Mallarach

A algun lector li pot sobtar trobar aquest
article dedicat a exposar el punt de vista de la
ciencia moderna occidental, una modalitat de
concixement que, des del punt de vista
tradicional, no sols ¢s profana, siné que ha
contribuit a crear les condicions anomales en
les que vivim, i que, per mitja del seu
desenvolupament tecnologic, ha propiciat la
crisis sistémica en la qual estem immersos.
Tanmateix, seguint Frithjof Schuon o Seyyed
Hossein Nasr, entre altres, considerem que
cal distingir, en primer lloc, entre el valor que
la ciencia té dins de 'ambit de la realitat que
li ¢s propi -el domini corpori tangible i
mesurable- i el cientificisme, que ¢s aquella
ideologia (acientifica) que considera que
nomdés ¢és creible allo que la ciencia moderna
occidental pot demostrar, i que, per tant ella
t¢ el darrer mot. Com demostra Wolfgang
Smith, el desenvolupament de la ciencia
moderna en els confins del mén material -
l'astrofisica i la fisica quantica- ha acabat
generant evidencies que invaliden lé)gicament
el cientificisme, d'una manera rigorosa. Un
procés que ha estimulat, els darrers anys, nous
i fecunds dialegs entre la ciencia, la filosofia i
la metafisica, que podriem glossar en una
altra ocasio.

En segon lloc, cal distingir entre la ciéncia oc-
cidental moderna orientada al coneixement, a
descobrir parcel-les o dimensions del mon
material, d’aquella altra que s'orienta a
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generar medis tecnologics al servei del
control i el poder, que ha acabat impulsant
tendéncies desmesurades i autodestructives,
com una mena de reflex extern de la destruc-
cio de la intel ligencia que ha provocat la
ideologia cientifista i la seva derivada: la
tecnocracia. Ho confirma la presencia de
cientifics destacats, al llarg de la historia,
profundament religiosos o espirituals, alguns
dels quals han estat capagos, a més, d'integrar
les descobertes cientifiques emergents amb
els principis de les cosmologies tradicionals.
En son exemples, en les ciencies fisiques i
naturals: Johann Wolfgang von Goethe,
Albert Einstein, David Bohm, Erwin
Schrédinguer, Henri Bortoft, Rachel Carson,
Ramon Margalef, Fritjof Capra, Jane Godall o

Carlos de Castro, entre molts d’altres.

Ara bé¢, el que voldriem presentar en aquest
article ¢s el diagnostic que la comunitat
cientifica mundial proposa, des de fa prop de
mig segle, pel que fa a les tendencies globals, i
els pronostics que formula sobre les altes
probabilitats de que, si continuen les tenden-
cies dominants, ens aboquin a un col-lapse
global. Atés que la ciencia moderna ¢s una
construccié comunitaria, que creix i es
desplega a partir de la critica que els propis
cientifics fan de les hipotesis i teories, ho
farem a partir de declaracions d’organitza-
cions que es consideren representatives de

Pelit cientifica mundial i que mantenen un



prestigi inqiiestionat a dia d’avui.

La crisi ecologica global es pot descriure -en
Pambit fisic- com un conjunt de processos de
creixement exponencialg que interactuen
entre si de maneres molt complexes i
dificilment predictibles, que producixen
cfectes d’abast planetari, molts d’ells acumu-
latius i irreversibles; uns efectes que, des de fa
unes decennis, ja superen la biocapacitat de la
Terra. Tendencies com I'augment exponencial
de lextensiod de terres arides i deserts, de
Perosi6 i degradacio dels sols agraris, la
destruccio de jungles tropicals, la sobre-
explotacio de pesqueres oceaniques,
Panihilacio despecies i la destruccio
d’habitats i ecosistemes, la pérdua de races i
varietats domesticades, les emissions o
efluents contaminants, les radiacions
verinoses, i tants altres, amb innombrables
sinergies dinamiques, 'efecte conjunt de les
quan provoca uns efectes que, des de fa entre
40 0 50 anys (segons els indicadors emprats)
desborden els sistemes d’autoregulacio
homeostatica de I'atmosfera, la biosfera i la
hidrosfera. Els sistemes terrestres es mante-
nen en un equilibri organic i dinamic que
fluctua dins d’uns llindars determinats, igual
com esdevé en el cos huma. Dins daquests
llindars es donen les condicions fisiques
excepcionals que fan possible aquest prodigi
que ¢s la vida a la Terra, o més ben dit, la

Terra viva, la Gaia organica.
Primer avis dels cientifics a la humanitat

El primer avis de lelit cientifica a la
humanitat, fou emes el 16 de juliol de 1992
per uns 1700 destacats cientifics d’arreu del
mon, entre els quals es comptaven la majoria
dels premis Nobel en ciencies vivents, aixi
com els presidents de les académies i instituts

cientifics més prestigiosos de la Terra. LAvis
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fou encapcalat per Henry Kendall, premi
Nobel i president de la Union of Concerned
Scientists, una organitzacio de cientifics
compromesos amb el bé comu. Amb el titol
solemne de Warning to Humanity, el manifest
adverteix que “els éssers humans i el mon
natural es troben en una cursa abocada a la
collisio. Les activitats humanes infligeixen
danys severs i sovint irreversibles al medi
ambient i a recursos d'importﬁmcia critica. Si
no es modifiquen, moltes practiques actuals
creen un greu risc per al futur que desitgem
(..) i poden arribar a alterar el mon vivent
fins a un punt que sigui incapag de sostenir
vida en la forma que avui coneixem. Urgeixen
canvis fonamentals si volem evitar la col lisio
que la nostra cursa actual produira”. Aquest
manifest cientific, segurament el més
important que va emetre la comunitat
cientifica durant el segle vint, va tenir escas
resso, car fou censurat per les grans

corporacions medibtiques.

La importancia d'aquesta declaracio no rau
nomes en el contingut (poc diferent, en el
fons, d’altres documents de la Cimera de la
Terra) sind sobretot, en autoria. Des de la
revolucio cientifica al segle XVII, la ciéncia
moderna havia reiterat la promesa d'un mén
millor gracies als avencos tecnologics
continuats i cada vegada mes espectaculars. A
partir dels anys setanta del segle passat, pero,
quan la crisi ecologica i humanitaria va
assolir proporcions globals, les evidencies en
sentit contrari esdevingueren irrefutables. Els
cientifics més lucids i honestos van renunciar
a aquella creenca de que qualsevol problema
podria tenir ‘solucié tecnica’.

El desenvolupament cientific contemporanti,
en ambits com la biologia, l’ecologia ola
fisica de sistemes, ha ajudat a desinflar la
il-lusio de l'optimisme tecnocratic. En

paraules del fisic i metafisic Huston Smith, el



positivisme reduccionista ha tocat fons. Amb
decennis de retard, el 1992 l'elit cientifica
mundial s'avenia a admetre - sense tenir el
coratge moral de confessar-ho- algunes de les
critiques més radicals al progrés tecnologic
modern, com les que formulava el 1966 el
filosof, fisic i metafisic irania Seyyed Hossein
Nasr, en exposar clarament les causes filosofi-

ques i espirituals de la crisis ecologica global.

Avaluacions globals de TONU

Entre 2001-2005 'ONU va impulsar
I'Avaluacio dels ecosistemes del mil-lenni i uns
anys mes tard, lavaluacio del Seguiment dels
canvis ocorreguts entre les cimeres de Rio i Rio+20
(1992 i 2012). Lavaluacio dels ecosistemes del
mil-lenni ha estat I'esforg cientific més extens
realitzat fins a la daca, per mesurar,
documentar i avaluar les tendéncies globals.
A diferencia d’avaluacions anteriors, va
explorar la relaci6 entre els serveis dels
ecosistemes i el benestar huma; va analitzar
les conseqiiencies que els canvis esdevinguts a
la natura tenen per a la humanitat i va
establir les bases cientifiques per a identificar
les accions necessaries per a millorar la
conservacio dels ecosistemes. Quan el seu
director, el Dr. Jeffry Sachs, va presentar els
resultats a PAssemblea General de TONU, el
2006, va concloure: “La ignorancia, les
prioritats erronies i la indiferéncia duen el
mon de dret cap el desastre».

A la Cimera de la Terra de 1992 es va
convenir que cada 10 anys s'avaluarien les
tendencies globals, per valorar quines
correccions calia impulsar en les politiques
ambientals internacionals plantejades. Al
completar el segon decenni, un temps
raonable per valorar si shavien pogut corregir

les tendeéncies insostenibles, els resultats es
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van tornar a presentar a Rio de Janeiro. Tot
seguit s'ofereixen alguns indicadors de les
tendencies mesurades entre 1992-2012:

En aquells vint anys, la poblacio mundial va
augmentar un 26 %, superant els 7 miliards de
persones; ensems, la proporcié de poblacio
urbana va augmentar un 45%, superant, per
primera vegada a la historia, la meitat de la
humanitat. Caugment de poblacio, unit a
l'augment de consum en una part de la
humanitat, explica que l'extraccio de
materials de construccid augmentés un 80% i
la de minerals industrials ho fes un 60%.
Alhora, el consum global de carn augmentava
un 26% i el de peix un 32%.

En aquells vint anys, la superﬂcie dels deserts
va créixer un 1% cada any, les tempestes de
sorra i de pols ho feien un 10%, motius pels
quals la proporci6 de la superficie terrestre
considerada vulnerable va augmentat quasi el
50%. Ensems, 'emissio global de gasos d'efecte
hivernacle va créixer un 36% i, a resultes
d’aixo, la temperatura mitjana global va
augmentat quasi mig grau centigrad, amb
rangs que anaven des de 0,1%a fins a3,2°C
segons la latitud. Els casquets polars van
reduir mes d’un terg la superficie del maxim
anual de gel, el nivell dels mars va pujar uns 5
cm i Pacidesa de 1'aigua oceanica va
augmentar 0,05 pH, creant una greu amenaca
per a la supervivencia de moles d’ecosistemes,
especialment els coral lins i totes les
poblacions a ells associades.

En els mateixos perl’ode7 la superﬁ’cie mundial
de boscos s va reduir en 300 milions
d’hectarees, sobretot en els boscos tropicals,
els més biodiversos del mén. LIndex Planeta
Viu (que mesura la biodiversitat global a
partir de 2500 especies vertebrades indica-

dores) va decaure un 12 % en aquest perl’ode i



s'estima que entre 20.000-300.000 especies
son anihilades cada any. La proporcio
d’especies en perill 0 amenacades d’extincio
assolia el 34 % dels peixos; el 40 % dels
amfibis; el 20 % dels reptils; el 25 % dels
mamifers; el 10 % dels ocells. El pronostic, cas
de seguir les tendencies, era que a finals
d'aquest segle shaguessin exterminat la
meitat de totes les especies de la Terra.

Tots aquests canvis, recordem-ho, durant els
vint anys segiients de la Primera Cimera de la
Terra, després d’haver adoprat tractats
internacionals tant importants com '’Agenda
21, el Conveni del clima o el Conveni per la
conservacio de la biodiversitat, ratificats per
la majoria d'estats del mon, i després que la
majoria de paisos creessin i impulsessin

politiques ambientals.

Segon avis a la humanitat - 2017

Enel Vint—i—cinqué aniversari de la primer
‘Avis a la humanitat’, més de 17.000 cientifics
d’arreu del mon varen consensuar un ‘Segon
avis'on avaluaven la resposta al primer avis,
analitzant les dades de les series temporals
disponibles, i constataven que, tret de
lestabilitzacio de la capa d’ozo estratosferica,
la resta dels grans reptes ambientals globals
denunciats aleshores havia empitjorat, en
molts casos, fortament. Remarcaven la
tendencia potencialment catastrofica del
canvi climatic a causa de l'augment dels gasos
defecte hivernacle, de la desforestacio, i de la
ramaderia intensiva, aix{ com I'onada
d'extincio massiva de la biodiversitat.
Tornaven a demanar «mesures immediates
com a imperatiu moral per a les generacions
actuals 1 futures» i concloien declarant: «Per
evitar la miseria generalitzada i la perdua

catastrofica de biodiversitat, la humanitat ha
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de practicar una alternativa més sostenible
per a l'ambient que I'economia actual.
Aquesta recepta va ser ben articulada pels
cientifics més importants del mon fa 25 anys,
perd en la majoria d’aspectes no hem tingut
en compte el seu avis. Aviat sera massa tard
per apartar el rumb de la nostra trajectoria
fallida i el temps se'ns acaba. Hem de
reconéixer, en el nostre dia a dia i en les
nostres institucions governamentals, que la
Terra amb tota la seva vida és la nostra tnica
llar». Alguns signataris del primer Avis a la
humanitat no van voler subscriure el segon,
car discrepaven del pronostic, en el sentit que
consideraven que ja era massa tard per evitar
el collapse global i que ara haviem de
preparar-nos per a fer-hi front. Es dir,
concentrar els esforcos en les politiques

pal-liatives i adapratives.

Causes politiques i economiques de la crisis

. \ .
sistemica

Ni que sigui concisament, cal fer esment de
Panalisi que les ciencies socials fan de les
causes politiques i economiques de la crisi
sistémica. La globalitzacié accelerada del
comerg causa una volatilitat i una
vulnerabilitat cada vegada més gran a
I'economia. El domini de 'economicisme, que
ha engendrat una economia financera,
especulativa, cada vegada més concentrada en
menys mans, destrueix Peconomia real. La
industrialitzacid accelerada de l’agricultura i
ramaderia ha empobrit la diversitat agraria,
ha fet perdre resiliencia, seguretat i sobirania
alimentaria a la majoria de paisos. La
subordinacio accelerada dels poders politics
als poders factics, que operen a través a traves
de tecnocrates, ha reduit lexercici de la
democracia i la llibertat informaciva. El

desenvolupament de mecanismes de presa de



decisio importants cada vegada més ambigus,
Hargs i complexes, dificulta la transparéncia,
avaluar i retre coptes i facilita la corrupcio i
I'actuacio impune dels grups d'interessos. I
finalment, la proliferacio de guerres pel
control del recursos essencials (energetics,
miners, alimentaris i hidrics) unida a la
prolifemcié d’armament nuclear en paisos
insegurs augmenta els riscos i crea situacions
d’injusticia i de vulnerabilitat cada vegada

mes greus i meés complexes.

En resum, en termes absoluts i a escala global,
des de la Cimera de la Terra de 1992 s’han
constatat augments significatius de fam i de
miseria, de genocidis, migracions i refugiats
(per causa de guerres, fam, opressio politica o
canvis climatics), de perdua biodiversitat, de
desertitzacio, de desigualtats en la distribucio
dels béns materials -entre paisos i dins de la
majoria de paisos- que han fet augmentar la
polaritzacio, les tensions, la fragilitat i la
vulnerabilitat globals. Es dir, hem seguit
avancant en una direccid que ens mena cap un
mon “incapag de sostenir vida en la forma que

avui coneixem”.

Les activitats humanitaries que duen a terme
innombrables organitzacions de voluntaris i
missioners dedicades a ajudar els mes
desvalguts, tan heroiques com meritories, han
ajudat i salvat milions de vides humanes, peré
no han pogut modificar les causes estructurals
d’aquesta situacio, ni les tendencies
insostenibles que generen. Aquests fenomens
han fet augmentar els desastres naturals, les
inversions en armament, les pulsions socials
destructives i evasives a gran escala, aixi com
les manifestacions artistiques apocaliptiques,
especialment conspicues en la musica, la

pintura i el cinema.
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Conclusio

Des del fa més de trenta anys existeix un
ample consens, entre la comunitat cientifica
mundial, de que les tendencies globals
dominants son insostenibles i que ens menen
cap al collapse ecologic global. Els multiples
indicadors d’extincio d'especies, de destruccio
d’ecosistemes, d’expansio de deserts, de
col-lapse de pesqueres, de crisis climatica, etc.
son cada vegada més complets i incontesta-
bles. Els termes en que s'expressen els pronos-
tics son cada vegada més rotunds. I quan
parlen privadament, llurs redactors afirmen
sovint que la situacio i les tendencies son
pitjors del que han acabat fent public.
Ensems, hi ha un consens cientific generalit-
zat de que les solucions no poden ser tecni-
ques nomes, sind que demanen canvis radicals
de valors i de model de societat. El canvis es
poden declinar de multiples maneres: solu-
cions basades en la natura, economia social o
circular, governanga comunitaria, ciéncies i
savieses tradicionals, ... i ja s'estan produint,
en innombrables llocs del mon, a escales
comunitaries o locals, perb son impotents, ara
com ara, de frenar l'acceleraci6 de les

tendencies destructives globals.

El consens cientific sobre el diagnostic i el
pronostic de la crisi ecologica global,
explicitat enla termino]ogia de la ciencia
occidental I'any 1992, sha ampliat i confirmat
des d'aleshores. El informes dels panells de
I'ONU sobre la biodiversitat o el canvi clima-
tic ho documenten periodicament amb dades
cada vegada més precises, detallades i fiables,
i cada nova edicid constata nous empitjora-
ments i formula prediccions més severes. Les
tendencies globals dominants progressen vers
la insostenibilitat, acceleradament, els riscos
es multipliquen, la vulnerabilitat augmenta

exponencialment, i els desenllacos catastrofics



son tan probables, que la gestio del col-lapse,
per via de la mitigacio o 'adapracio, és un

dels nous camps cientifics en rapida expansio.

Laturada parcial i temporul deguda ales
mesures adoptades per frenar I'expansio de la
Covid-19 amb prou feines ha alterat les
tendencies globals insostenibles. La percepeio
i consciencia de que estem immersos en una
crisi sistemica, que la saluc humana depen de
la salut de la Terra, i que el paradigma de la
modernitat ¢s en crisi, es generalitza, malgrac
la propaganda del sistema que insisteix en
voler fer créixer 'economia i el consum,
convenientment ‘enverdits’. En contra de
Poptimisme tecnocratic, els liders mes lucids
del mon (religiosos, cientifics o politics)
reiteren que calen canvis radicals de conscien-
cia, de valors, de governanca i de formes de
vida, que permetin fer una agil transicio cap
un estil de vida molt més frugal i solidari, si
es volen revertir les tendéncies vers el
col-lapse ecologic global. Lenciclica Laudaro
si', adrecada a totes les persones de voluntat

l'any 2015, n'és un testimoni clar i elogtient.

Tal com diu la «Carta de la Terra» que TONU
va aprovar 1’any 2000: «Estem en un moment
critic de la historia: o bé creem una societat
global per a tenir cura de la Terra, i tenim
cura els uns dels altres, o ens arrisquem a
destruir-nos nosaltres mateixos i la diversitat
de la vida” I per aixo recomanava «aprendre
a viure amb reverencia davant del misteri de
Iésser, amb grutitud pel regal de la vida i amb
humilitat pel que fa el lloc que ocupa I'ésser

huma en la natura».

Pablo Servigne, Raphaél Steven i Gauthier
Chapelle, autors francesos que varen
popularitzar el camp transdisciplinari dela
col-lapsologia al 2015 -sobretot als paisos

francofons- varen escriure una segona obra,
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tres anys m¢s tard, on plantejaven una
‘col-lapso-sophie’, ¢s dir un canvi interior,
espiritual, que permeti a la societat
desenvolupar valors de fraternitat, cooperacio
i altruisme, per tal ser capag de viure el

col-lapse 1 no sols sobreviure-hi.

Fritjof Capra -fisic i filosof contemporani- ho
formulava aixi: «<En definitiva, la consciéncia
ecologica profunda ¢s consciencia espiritual.
Quan el concepte de lesperit huma sentén
com el mode de consciencia en qué lindividu
té un sentiment de pertinencga o de connexio
al cosmos en general, queda clar que la
consciencia ecologica és espiritual en la seva
essencia mes profunda. Per tant, la nova visio
emergent de la realitat, basada en una
consciencia ecologica pregona, concorda amb
I'anomenada ‘filosofia perenne’ de les

tradicions espirituals».

Per ampliar el tema:

- Fritjof Capra (2014) The Systems View of Life: A
Unifying Vision. Cambridge University Press.

- Seyyed Hossein Nasr (1996) Religion and the
Order of Nature.

- Pablo Servigne, Raphaél Steven et Gauthier
Chapelle (2018) Une autre fin du monde est
possible. Vivre [¢ffondrement et pas seulement y
survivre. Ed. du Seuil, col. «Anthropocéne»

- UNESCO - ONU (2000). Carta de la Terra.
hteps://www.carthcharterinaction.org/

- UNEP (2003) The Millennium Ecosystem

- UNEP(2012) Keeping track of our changing
environment. From Rio to Rio+20 (1992—2012).

- Union of Concerned Scientists (1992) Warning
to Humanity. (¢raduccio catalana:
wwuw.celfosc.org/cat/avis.heml)



LA QREMATISTICA, O LAFANY
AMB QUE TOTS HI ACABAREM PERDENT

Jordi Quingles

Son molts els qui han al¢at la veu per
condemnar el model economic imperant,
governat per criteris tecnocratics, i que no és
sind un monstre deshumanitzat, deshumanit-
zador i tremendament inhuma, si se'm permet
tanta repeticié; per(‘), llevat d'nlgunes excep-
cions, en general es troba a faltar en els dife-
rents autors un enfocament que faci ressaltar
que, en realitat, aqui es barregen dues coses
diferents. Em refereixo a la distincio, que
remunta a Aristotil, entre "economia” i "cre-
matistica". En efecte, en I'Etica a Nicomac i en
la introduccid a la Politica, Aristotil va esta-
blir una diferencia essencial entre aquests dos
conceptes, relacionats pero de nacuralesa molt

diferent i que, per tant, conve distingir be.

Segons Aristotil, I'economia ¢s una activitat
natural orientada a la satisfaccid de les
necessitats materials de les persones. S'associa
a I'administracio de la llar i a I'arc de viure de
manera virtuosa; per tant, ¢és una activitat
preocupada per l'equilibri, per la "justa
proporcio” i que es remet naturalment a
determinats limits étics. En la crematistica,
per la seva banda, distingia dos tipus
d'activitats diferents: una que servia de
complement a l'economia, en la mesura que
permetia adquirir mitjangant el comerg els
bens i serveis no produits per la familia o per
la ciutat (naci(')), iuna altra, considerada
moralment inferior i antinatural, que només

cercava d'obtenir un benefici pecuniari: l'arc
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de guanyar diners, d'acumular riqueses. La
crematistica, en aquesta segona accepcio,
confon el mitja (els diners) amb el fi, i el
busca de manera desmesurada. I Aristotil
estava convengut que I'acumulacio de diners
com un fi en si mateix era una activitat con-
tra natura que deshumanitzava, per la qual
cosa condemnava tota activitat I'"inic prop(‘)—

sit de la qual fos exclusivament el guany.

De fet, la crematistica no ¢s mes que el que
habitualment anomenem cobdicia, que ja era
considerada pels grecs una malaltia de I'ani-
ma. A la seccié titulada "La transformacié
dels diners en capital” de la seva obra 'El
capital’, Marx parlava de "la passio inextingi-
ble pel guany” i citava I'Eneida de Virgili on
aquest parla de l'auri sacra fames (la maleida
set d'or o, en la traduccid classica al castella
del Marques de Santillana, la "fambre de oro
raviosa"), i aquest desig incontenible per
acumular diners, Keynes el va qualificar com
un "trastorn una mica repulsiu, una d'aquestes
inclinacions semidelictives i semipatologiques
que posem en mans, amb una esgarrifanca,
dels especialistes en malalties mencals” (a
somewhat disgusting morbidity, one of those
semi-criminal, semi-pathological propensities
which one hands over with a shudder to the
specialists in mental disease)!. O sigui que, més
que no pas a la preso (que també), és al
psiquiatre a on hauriem de dur la majoria
dels nostres financers i tecnocrates.



Bé, dit aix0, he d'afegir, pero, que si sempre hi
ha hagut codbicia (en una mesura o una altra)
en totes les societats humanes, i per tant
activitat crematistica, el gran punt d'inflexio
en tota aquesta qiiestio es va produir, en la
civilitzacid occidental, jaen I'Edat Moderna,
quan es va generalitzar i institucionalitzar el
que tradicionalment es coneix com "usura’, el
prestec amb interes. Perque aixo va consagrar
definitivament la idea que els diners sén un
"producte” que pot generar més diners, d'on
facilment es va passar a la idea que els diners

han de ser productius.

Tinc feta la constatacio que avui dia hi ha
moltes persones que no son particularment
cobejoses perd que, nogensmenys, tenen
absolutament arrelada aquesta mentalitat que
els diners son una cosa per fer més diners. Es
a dir, no malden tot el temps per acumular
riqueses, pero no obstant aixo no poden
consentir que passi un minut sense que els
seus diners no en produeixin de nous; en
realitat, el que ¢s "pecat” per a ells ¢s tenir els
diners "aturats"2. A més, aquestes persones
troben tan normal aquesta preocupacio, que
no solament no s'adonen que ¢s absolutament
malaltissa (deixant de banda ara valoracions
etiques 0 morals), sind que estan plenament
convencudes que els "anormals” som els qui
no pensem aixi, fins al punt que es riven de
nosaltres a cara alca. Estic parlant, insisteixo,
de persones que no es mouen en el terreny de
les altes finances, sind en uns terrenys molt
més modestos; pero son aquestes persones,

precisament, 1€S més preocupants, ]H que,

logicament, troben perfectament "normal” tot
el que fan els grans o petits financers i, per
tant, defensen si més no tacitament la maqui-
naria infernal que governa l'economia actual.

Tornant a la usura, ¢s sabut que aquesta,
severament condemnada de manera unanime
per totes les religions (ja en trobem referen-
cies al Rig-Veda), es va anar esmunyint cada
cop mes d'aquest constrenyiment plurireligios
fins a esdevenir una practica plenament
acceptada, que va fer canviar substancialment
l'orientacio primitiva dels bancs. T el punt
d'inflexi6 a que més amunt em referia
podriem situar-lo el 1694, any de la creacion
del Bank of England, veritable origen del
sistema financer modern, i moment en que va
aparéixer per primera Vegada el "deute
public" (government debt), com a resultat del
préstec (amb un 8% d'interes) d'aquest banc al
govern britanic per financar l'esfor¢ bel-lic
contra Lluis XIV de Franca.

Ja portem, doncs, 327 anys d'un sistema
financer que ¢s, en realitat, 'organ de poder
efectiu de la plutocracia privada que, de
llavors enca, governa el mon i que constitueix
una elit que, sense necessitat d'entrar en
teories conspiranoiques, podem qualificar
perfectament de no-humana atenent
simplement al fet que amb la seva insania han
ultrapassat els limits de tota norma
constitutiva de l'estat huma. Perque el
missatge evangelic ¢s diafan: "No podeu servir
alhora Déu i Mammon" (Mt. 6:24). I aquesta

alternativa irreductible déna l'auténtica

I'Del assaig titulat Economic Possibilites for our Grandchildren ("Les possibilitats economiques dels nostres néts"), que s'inclou en

el volum, publicat el 1931, Essays in Persuasion. Lorigen d'aquest assaig varen ser unes xerrades que Keynes va donar el 1928 en

algunes societats brit&miques ique més endavant va amp]iar i va convertir en una conferéncia formal, amb aquest ticol, que va

pronunciar a Madrid el 10 de juny de 1930. El text va ser publicat primerament, en dues entregues, a la revista The Nation and

Athenaeum l'octubre de 1930.

2 Segur que totes ﬂunSFCS })El‘S()l’lCS subscriurien ﬂquES[Zl afirmacié que fCIZ). El nefari DﬂVid R()CkaCHET en 121 seva tesi doctoral

del 1940, titulada Unused Resources and Economic Waste: "Of all sorts of waste... that which is most abhorrent is idleness".



mesura de l'alienacio en qué se situa aqueixa
elit, entregada fins al paroxisme al segon

terme d'aqueixa equacio.

En aquest sentit, crec que molts de nosaltres

. / . ~ .
subscrlurlem avui aquestes aflrmamons:

"El 'mammonisme' ¢s la greu malaltia
que tot ho envaeix... Es una epidéemia
devastadora, com un veri corrosiu
que ha fet presa en tots els pobles de
la terra. Per 'mammonisme’ s'ha
d'entendre, per una banda, el poder
mundial dels diners, la potencia
financera supraestatal que s'imposa
per damunt del dret
d'autodeterminacio dels pobles... i,
per l'altra, una disposici6 de l'esperit
que sha apoderat d'amples capes
populars: un afany insaciable de
lucre, una concepeio de la vida
orientada exclusivament cap als
valors materials... Aquesta
cosmovisio, portada al paroxisme,
esta encarnada en la plutocracia
internacional. Ara bé, la principa]
font d'energia del 'mammonisme’ ¢s
la que prové... de I'interes.... La tesi
del préstec a interes ¢s l'invent
diabolic del gran Capital... I I'inic
remei... és crebantar la servitud de

l'interes dels diners...".

Doncs be, aquesta cita, que he traduit i
extractat d'una versio espanyola, correspon a
una obra no escrita avui sind el 1919, ja fa
doncs més de cent anys. Es tracta del Manifest
zur Brechung der Zinsknechtschaft des Geldes
("Manifest per crebantar la servitud de
l'interes dels diners"), obra de Gottfried
Feder, un dels primers ideblegs del Partit
Nazi. Molt admirat per Hitler, va caure
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progressivament en desgracia a mesura,
"curiosament”, que aquest darrer va anar

necessitant finan¢ament internacional.

En qualsevol cas, aquesta cita em permet
tornar a parlar encara del tema de la usura i
de la tradicional vinculacio d'aquesta amb els
jueus. Es un fet que en la cultura occidental
aquests varen ser els primers que varen eludir
les prescripcions religioses contra la usura.
Per fer-ho, potser es basaren en una interpre-
tacio molt literal dels fmgments escrituraris
on es prohibeix la usura: "Si un dels teus
germans israelites cau en la miseéria... no li
prestis diners a interes 1, si li dones menjar,
no ho facis per treure'n un profit” (Lv. 25: 35-
36); "Quan facis un prestec de diners... a un
germ%{ teu israelita, no li exigeixis cap interes”
(Dt. 23:20). (Els subratllats son meus), de
manera que quedaven lliures de prestar-ne als
cristians o altres (els goyim). Que encara ara,
pero, siguin majoritariament, pel que sembla,
"families" jueves les que es dediquen a aquesta
activitat ens podria dur a un altre nivell de
reflexions i parlar, potser, d'una especie de
"sindrome de despossessid" motivada per la
seva situacio permanent (i recurrent) d'exili i
d'un intent per part seva, doncs, de
reemplacar aixi la patria sempre perduda.

Sigui com vulgui, el fet és (i amb aixo torno a
la idea original) que, per raons que segura-
ment se'ns escapen (perod que justament per
aixd amb més motiu hauriem d'intentar
escatir), pesa sobre la usura una condemna
religiosa no només unanime sino, sobretot,
molt severa. On trobem formulada aquesta
condemna de manera més acusada és en
I'Islam. En efecte, segurament no ¢s nomes
atribuible a la proverbial hiperbole arab el
que veiem, per exemple, en el segtient hadich:
"La riba (usura) t¢ 70 parts, i la més petita



equival a colgar-se amb la propia mare”; i en
aquest altre, profetic: "Us dic en veritat que
vindra un temps en que no hi haura un sol
home en el mon que no accepti la riba i, si diu
que no ho fa, la seva pols li arribara”. He criat
aquests dos hadith-s, entre molts d'alcres,
perque centren molt bé el més pertinent de
tot aixo. Es a dir, per un costat, situen la riba
per damunt d'un pecat absolutament nefand
i, per l'alere, se'ns diu que arribara un temps (i
ja ¢s aquest) en que aquest pecat sera comes
de manera més o menys acusada per tothom?.
Amb la qual cosa hem de treure la conclusio
que el mén actual, només per aixo, ja pot ser
acusat (des d'un punt de vista religios) d'abo-
minable. Convindria que hi meditéssim...

B¢, per anar centrant el tema, jo diria que la
nocio que realment ho resumeix tot és la de
"creixement". En efecte, "creixement
economic” ¢s una de les expressions que més
sentim en els noticiaris, i ens hem acostumat
a donar per fet que si hi ha creixement
economic, aixoO és una bona noticia (se
sobreentén: per a tothom, si més no a llarg
termini, en funcio del que s'anonema el
trickle-down o efecte de degoteig) i que una
manca de creixement economic ¢s sinonim de
males noticies (tambe per a tothom). I a més
acceptem, amb la més gran de les inconscien-
cies, la idea aberrant d'un creixement
il-limitat. Ara bé, darrere aquesta idea d'un
creixement il-limitat hi ha la nefasta idea del

"progrés", que ¢s, molt probablement, la idea
més caracteristica i alhora més corrosiva del
mon modern. Fins i tot la mateixa teoria de
l'evolucio de les especies no hauria estat
possible sense que préviament no haguds estat
ben implantada en la societat aqueixa idea de
progres, idea que, presentada com la "llei de
la historia", va directament en contra del més

elemental senti com®’.

Perque de la mateixa manera que tothom
entén que no hi pot haver un indefinit
improvement in health, perque ja deixaria de
ser "salut”, precisament, la qual se situa per
definicio en el punt natural d'equilibri,
tothom hauria d'entendre igualment que no
hi pot haver un indefinit improvement in
wealth (pamula que origin‘ariament volia dir
simplement wellness, well-being, o sigui
benestar integral, no pas, com ara, només
fortuna dineraria), ja que aixo implica també
rompre un equilibri i comprometre per tant

aquesta mateixa wellness .

Perd aixo és precisament el que passa, perqué,
en la practica, entre moltes altres coses, la
idea de progres introdueix una nota
d'insatisfaccio permanent en el dia a dia, d'un
descontentament radical que s'oposa
directament a la natural wellness que hom pot
sentir quan viu en una bona situacio. A més,
com que, per definicio, el moment present,

per bo que sigui, ¢s perfectible, aixo

T En efecte, el més petit de nosaltres (economicament parlant) rep ni que sigui aquesta "pols” de la usura en el seu dia a dia, ja

que simplement quan comprem qualsevol cosa a credit ja ens estem "empolsinant”.

2 Etimol(‘)gicamenr, la pamula riba té precisament aquest sentit de "creixement".

3 El progrés i el creixement comparteixen, a més, arrel etimologica. "Progrés” ve del llati pro + gradior, que vindria a ser com
"avangar un grad". Doncs b¢, aquesta arrel gr- que veiem a gradior i a "grad”, la trobem també a "gran”, "gros", "gras" i un llarg
E‘[Céterﬂ, }’)ﬂrall]es que ex})ressel’] (e} il’lclouen l?l idell de Creixe]ﬂe]]t.

4 Com el lector ja deu haver advertit, el recurs a l'angleés es justifica per I'assonancia fonética i la proximitat grafica entre les
dues expressions i, tamb¢ i sobretot, pel fet que, com he remarcat, health (salut) i wealth (riquesa, prosperitat material) tenien
en Ol‘igen un Sentit n}Olt })rol:)el'; dif‘el‘enfl’ne]’]t ﬂ] que })ﬂssﬂ en 121 nostra Hel’lgua, on "fi)l"[ul]ﬂ" no Volill dlr Tes méS quﬁ' un CO}) de

sort, una feli¢ casualitat..
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comporta que no vivim mai en aquest
moment present, que ¢s ['inic real, sind que
ens projectem sempre cap a un futur
permanentment alimentat d'expectatives que,
al Capdavaﬂ, també per definicio, no

aconseguim realitzar mai.

Ara bé, a banda d'aquestes reflexiones, com
deia, de simple sentit comu, shaurien de fer
valdre tamb¢ en contra de la idea de progres
raons d'un ordre més profund. Perque les
nocions de progrés i de creixement il-limitat
serien inacceptables fins i tot en el cas
hipotetic que es demostrés que son
materialment possibles, ¢s a dir, fins i tot en
el cas que per mitja d'algun conjur magic hom
pogués aconseguir recursos igualment
il-limitacs i que el planeta s'anés eixamplant
meravellosament a mesura de les nostres
necessitats mai no assaciades. No es tracta,
doncs, de fer ressaltar els limits materials que
s'oposen a aquesta idea, sino la profunda

inanitat d’aquesta visio lineal de la historia.

Un exemple classic d'impossibilitat metafisica
era el que deia que no hi pot haver muntanya
sense vall (Descartes I'emprava). Exemple molt
simplista, perd nogensmenys adequat
precisament per la seva simplicitat, que
facilita la tascaa la imaginacié. Doncs bé¢,
aquesta imatge seria igualment adequada per
presentar la impossibilitat metafisica d'un
progres il-limitat. O la que proposa
I'Eclesiastés: "El sol surt, el sol es pon, anhelant
d'arribar al lloc d'on tornara a sortir". Aquesta

¢ésla gran llei, i no n'hi ha d'alera.

La gran paradoxa de tot aixo, pero, ¢s que
aquesta absurda idea d'un indefinit
creixement lineal, que ¢s un mal en ella
mateixa i que tindra certament efectes
destructius (fins arribar potser a I'anihilament
del mon que coneixem), en realitat nomes
resultara ser el mitja ocasional perque, en
virtut de la inexorable llei suara esmentada, es
produeixi l'alcament d'un mon nou.
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LAUDATO SI': CULTURA DE LA VIDA,
(IN)CULTURA DE LA MORT

Joan Gimeno

Ja no hi haura més temps

‘Apoca]ipsi 10,6

Giinlitk iglerdenmis gibi oliim
Com si la mort fos un afer quotidia

Ilhan Berk

Una altra fi del mon ¢és possible

Acaben de complir-se els vint anys de la
celebracio de Forum Social Mundial de Porto
Alcgrc. Aquest aniversari ha passat
practicament desapercebut tant a les xarxes
socials com als mitjans de comunicacio
tradicionals, en un mon, el d'avui en dia,
monopolitzat pel salvi's—qui—pugui de la
pandemia. D'aquella trobada organitzada per
anticapitalistes i altermundistes va sorgir el
conegut lema "un altre mon és possible”. Amb
aquest eslogan, el pensament ben intencionat
d'esquerres propugnava que no nomes era
desitjable, sin6 també possible, una altra
forma de globalitzacio, una socictat més justa
€N un marc economic postcapita]ista iamb
un desenvolupament sostenible. Vint anys
despres, els colapsolegs - amb l'escola no
académica de colapsologia francesa al
Capdavant (Pablo Servigne, Raphaél Stevens 1
altres) - estan mostrant que l'optimisme
d'aquells que pensaven que es podria canviar
el mon anant cap a un desenvolupament verd
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i mes igualitari, pero sense plantejar-se el
fons de la nocié de desenvolupament, ja no ¢s
una opcio. Aixi, el lema que va sortir de Porto
Alegre i que ha estat bandera de tants i tants
grups en els dltims anys ha hagut de ser
actualitzat per la tossuda realitat dels temps
actuals: una altra fi del mon ¢és possible. Ara
mateix, doncs, el debat serids ja no es troba
en si anar cap el desenvolupament sostenible,
'economia verda (I'anomenat Green New Deal)
o no fer-ho i seguir com ara, sin6 en si
podrem col-lapsar bé, o només ens quedara
col-lapsar de la pitjor manera. En tot cas, la
certesa de tot plegat ¢s que el col-lapse ¢s
inevitable.

No hi haura més temps

Lenciclica Laudato si' del Papa Francesc va ser
presentada l'any 2015. De llavors enca ha estat
un text de referencia per a moltes persones,
cristianes o no, que han trobat en ella una
bona analisi de les causes de la crisi social i
ambiental del mon, algun concepte oport
com el de ecologia integral o rapidacio, aixi com
algunes perspectives d'actuacio, la principal
de les quals ¢s la que te a veure amb el canvi o
transformacio interior de cadasct de
nosaltres com a Ppas previ ineludible per a fer
possible qualsevol altra transformacio externa
(LS,217 i ss.). Al nimero 1 de la revista Pelle
Maha (La fi d'un cicle) ja vam dedicar un text a



aquesta enciclica, aixi que pel que fa al gruix
de les seves interpretacions generals i de la
seva importancia en aquests moments de crisi
planetaria aguda, remeto al lector a aquell
article. En aquest text, en canvi, intentarem
veure quins son els topalls o els limits
d'aquesta enciclica, precisament per poder
anar m¢s enlla, aixo si, partint del cami que
ella mateixa marca.

Des de la perspectiva de la col-lapsologia, la
Laudato si' deixa entreveure alguns limits,
dones peca, per dir-ho aixi, d'una mica massa
d'optimisme humanista d'arrel cristiana.
Potser ¢s precisament aquest el seu punt
feble. Sempre ¢s bo tenir esperanca en moltes
coses, pero en aquest cas l'esperanga no és cap
opcio si es refereix a la millora - no diguem ja
a la reversio - de la situacio ecologica de la
Terra, de la nostra Casa comuna com li agrada
dir al Papa Francesc. Lesperanga tampoc ens
sembla l'horitzd, com a minim des d'un punt
de vista global, en tant que humanitat, per
tot allo que te a veure amb la millora de les
relacions de I'ésser huma amb ell mateix, amb
els altres, amb el mon (Cosmos) i amb Déu.
En aquest sentit, precisament la nocié clau
d'ecologia integral (capitol 4 de l'enciclica) ¢s
a dir, el fet que tot estigui relacionat i que les
dimensions ecologiques i socials estiguin
intimament relacionades, fa encara més
palesa la impossibilitat actual d'un canvi
global d'aquestes interrelacions. Ras i curt: no
només fem tard en tot, sind que a més no fem
res. La nostra mirada ¢s la de la desesperanca
humanista. Graficament, podriem posar un
exemple: La humanitat actual ¢s com un tren
que circula a gran velocitat, dirigint-se
rapidament cap a un penya-segat que forma
el congost d'un riu. El pont ja no hi és, o ves a
saber si ha existit mai. Coneixedors de la
situacio que s'aproxima, el que fan els

maquinistes ¢s accelerar més i mes,
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convencuts que el tren podra saltar per sobre
del buit que se'ls obre al davant. Molts
passatgers, la majoria, mentres-tant, fan festa,
mengen i veuen, indiferents a la realitat i a la
gravetat de la situacio. Aprofiten el moment.
D'altres, no poden gaudir de la festa (potser
voldrien, perd no poden), son els condemnats
de la terra, els petits de les Escriptures i de

Jesus als Evangelis. Només alguns viatgers

intueixen la veritable gravetat de la situacio.
Tres o quatre resen donant gracies a Déu pel
viatge que els ha permes arribar fins alla. En
tot cas, tots es troben al mateix tren, que
segueix avangant cada cop a més velocitat. El
final de la historia és una obvietat. Els trens
no salten i, per tant, aquest tren caura sense
remei daltabaix de 'espadat. I després? Aixo

no sc sap.

Les causes del collapse global son complica-
des i s'exposen en altres articles d'aquest
monografic. L'enciclica Laudato si'les descriu
molt bé, especialment al capitol 3 «Larrel
humana de la crisi ecologica», on s'esmenten
com a principals arrels de la crisi ecologica i
humana el complex tecnocientific aliat del
poder, un antropocentrisme mal entes, el
relativisme moral o un pensament ecologic
ben intencionat pero fragmentat, que no té
en compte la dimensid humana ni espiritual
de la situacio. Tot plegat, en definitiva, fa que
ens trobem davant d'un panorama on
s'escauen més que mai aquelles paraules de
I'Apocalipsi de sant Joan: ja no hi haura mes
temps. No n'hi ha, ni haura més temps per
reaccionar i canviar el curs de les coses, ni per
a la Terra ni per a la humanitat. Els
mecanismes del col-lapse global ja shan
desfermat i els diferents sistemes (clima,
energia, diversitat biol(‘)gica i cultural,
demografia, politica, etc.) aniran collapsant

més tard o més d'hora.



Aquesta falla multisistemica és, molt resumi-
da, la tesi dels col-lapsolegs a la qual jo
m'adhereixo cada dia més. Pero, justament
aqui ¢s on encara podem trobar una manera
cristiana d'abordar l'irremeiable, 'esperanca
transformadora per a un temps sense
optimisme. Efectivament, no hi ha més temps
(cronos), perod tenim per davant de nosaltres
tota l'eternitat. El temps cronologic de
reaccio se'ns acaba pero, precisament per
aix0, se'ns obre ara més que mai el temps
kairologic. Aquest ¢s un cami transitable
sense haver de caure en anacronics
survivalismes ni en superbs posthumanismes.
Llopcid cristiana radical ¢és la d'abracar el
temps kairds, aquest temps dens, que
transforma la vida i converteix l'esdevenir en
un aprofundir. El temps kairds ¢s aquell que
no va cap endavant sino cap en dins, cap a les
profunditats. I aquest ¢s, al meu parer, el
doble sentit del verset de I'Apocalipsi citat
suara. El mirar cap endavant - el progrés - ja
no ¢s una alternativa, perque l'inic cami
transitable que ens queda ¢s el d'enfonsar-nos
en el misteri de la tempiternitat, la forma
d'un ésser que ja esta fet, perd que hem
d'acabar de fer: perfeccionar allo que ja ¢s
perfecte, aquest ¢s el sentit de les nostres
vides. Escrivia Raimon Pakikkar que «la
tempiternitat ¢s la temporicitat d'un ésser
que ja ha arribar a ser, que «és» en la plenitud
del seu sentit, que ha omplert, per dir-ho
d'alguna manera, tots els forats (potencials)
del seu ¢sser i que ha vessat tots els desigs
(esperances) d'arribar a ser. El seu ésser ¢s
total, complet, absolut, ha arribat al terme, a

'Esser, i el seu ser és Déu».

Des d'aquesta perspectiva, l'actitud dels
collapsolegs i I'esperanca de l'escatologia
cristiana es complementen perfectament. La

salvaci6 del collapse no ha de consistir en
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l'angoixa per la pervivéncia fisica, ni de
l'individu, ni de la cultura, ni tant sols de
l'especie, sind el desig de viure més
profundament i anar cap a la realitzacio
plena de I'ésser. No feia falta el collapse
multisistémic de la Terra per besllumar el
cami de la plenitud de I'ésser - i
historicament han estat moltes persones les
que 'han transitat - perd amb el col-lapse,
aquesta via esdeve una mena d'ultima ratio del
sentit de la vida.

Persones, grups i comunitats hem d'apostar-
ho tot a que el el Regne de Deu és dins nostre,
parafrasejant el titol que posa Tolstoi al llibre
on culminava la seva reflexio sobre el
cristianisme. Recordem que tant Jests com la
primera comunitat de cristians estaven
convencuts que la seva seria 'iltima
generacié. Entesa aixi la salvacio que pregona
I'Església no ha de ser I'esbiaixada
universalitat de la cristiandat (massa
semblant a la globalitzacio uniformitzadora)
sind més aviat la certesa expressada a Mateu
18,20 que «on n'hi ha dos o tres de reunits en
el meu nom, jo soc alli enmig dells». T és
potser en aquest sentit que, l'enciclica del
Papa Francesc, en molts aspectes radical, es
veu limitada justament per la seva falta final
de radicalitat.

El que timidament apunta cap el final, la
critica al creixement sostenible (Laudato
s1,194), el menys es més (LS,222) o la sobrictat
(LS,223) son plantejaments pensats per al
temps cronologic i per aixo ja son, hores
d'ara, insuficients i caducs. Només apuntant
cap la tempiternitat és possible 'esperanca
per a l'ésser huma i de retruc, per a tota la
Creaci6. I recordem, ni que sigui de passada,
que la funcio del cristia a la terra no

. . I .
consiste1x tant a salvar—se a S1 mateix com a



col-laborar amb Crist en la redempcio de tot
I'Univers (Pau, 1 Corintis 3,9).

Un bel morir tutta la vita onora

Lhoritzo final que representa la mort ens
horroritza. No es tracta de por a morir sind
de l'angoixa que tot s'acabi i que després no hi
hagi res mes en absolut. El punt i final. Per
aixo, el fet indefugible que representa la mort
es troba en la base de la religio, la filosofia i la
ciencia. Totes les cultures de la Terra shan
posicionat i han intentat donar resposta a tot
allo que implica la mort. Davant l'evidéncia
que amb la mort el cos material s'extingeix,
les diferents tradicions han elaborat creences
diverses per explicar la pervivéncia d'algun
tipus de existencia espiritual, ja sigui en
forma de consciéncia o d'anima. A Occident,
tota la maquirfaria tecnocratica que s'ha anat
construint, des de fa segles, ¢s un immens
monument a exorcitzar la por de la mort i
aconseguir la immortalitat en aquest mon.
Aquesta carrera enfollida de 'Occident
llencant ciencia i técnica darrere la victoria
sobre la mort del cos material, ja sigui en
forma de transvasament de la consciéncia
individual o col-lectiva a un software,
mitjangant l'aﬂargament de la durada dels
telomers cel-lulars o d'alcres maneres, ha
tingut com a conseqiiencia 'anorreament de
la dimensio espiritual de I'ésser huma,
descartant aixi, la ruta cap a la plenitud de
I'Esser. De retruc, hem posat i disposat tota la
vida de la resta de la Terra al servei d'aquest
projecte d'esséncia faustica. Que no ens
estranyi, ara, que Mefiscofil vingui a reclamar
el que li pertoca. Tot plegat, es tracta, sens
dubte, de la manifestacio més plena del pecat
original (Genesi 3,4-5) i d'aquell moment en

que la serp va replicar a Eva: «No, no morireu
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pas! Déu sap que, si un dia en mengeu, se us
obriran els ulls i sereu com déus: coneixereu el

bé i el mal».

El no morir o, com a minim, l'allargarment de
la vida, ha estat, com hem vist, una de les
deries de la humanitat occidental. Els avengos
en la teenica i en la ciencia han tingut dues
aplicacions fonamentals i totes dues posades
al servei del progrés: matar més (progres
militar) i viure més (progres medic). La
innegable millora en les condicions de vida
material ha tingut com a conseqiiencia
l'augment vertiginos de la poblacio mundial
durant els dltims cent cinquanta anys. Aixi,
dels dos mil milions de persones de les
primeres decades del segle xx hem passat als
set-mil vuit-cents milions d'inicis del segle
xxi. [ precisament aquest fet, el creixement
demografic, ¢s un problema que queda sense
abordar a la Laudato si', que fa allo de com si
de no anomenar-ho, no existis. I sdc conscient
que amb aquesta qiiestio m'estic ficant en un

camp de mines...

Veiam. Molts estem ben d'acord amb el Papa
Francesc quan reclama justicia entre el
desenvolupament dels diferents paisos i
afirma que «sabem que ¢s insostenible el
comportament d'aquells qui consumeixen i
destrueixen més i més, mentre que d'alcres
encara no poden viure d'acord amb la seva
dignitat humana. Per aix6 ha arribat 'hora
d'acceptar cert decreixement en algunes parts
del mon aportant recursos perque es pugui
créixer sanament en altres parts» (LS,193)
Pero aixo es fa impossible de portar a terme
en un mon amb uns recursos limitats i amb
una poblacio en creixement exponencial.
Lenciclica carrega contra aquells que
proposen una reduccio de la natalitat en els

paisos pobres condicionant ajuts economics a



certes politiques de «salut reproductivar, i fa
bé en fer-ho, perqué ¢s quelcom immoral a
totes llums, pero quan diu que el creixement
demografic ¢s plenament compatible amb un
desenvolupament integral i solidari (LS,50),
no s'esta sent conscient dels limits que ens
imposa la Terra. Podem anar per la via de la
justicia social i de I'equitat i pregonar el
desenvolupament de les societats que no en
han gaudit o podem acceptar que no ¢s
possible el creixement enlloc ni en cap ambit
(ni economic, ni d'explotacio de recursos
materials, ni de poblacid). Totes dues opcions
son dolentes des de la perspectiva de la vida
humana material i segurament ambdues ens
condueixen, de nou, al col-lapse.

No es tracta de cap manera de politiques de
salut reproductiva, sind que es tracta de ser
conscients que la poblacié actual del planeta
determina, i molg, el collapse que fa temps
que ha comencat (el primer article de Josep
Maria Mallarach, dins aquest mateix volum,
mostra com el collapse no ¢s només cosa
d'avui). En aquest sentit, cal recordar que el
creixement vertiginos de la poblacio ha estat
conseqiiencia ultima dels avencos que shan
fet obsessivament per allargar la vida i per
evitar o endarrerir la mort. Per tant, no ha
estat un creixement natural sind la
conseqiiencia d'una manera de veure
l'existencia i el mon propia d'Occident, en
bona part, determinada per 'humanisme
cristia, en tant que fonament filosofic del
mite del progres i del materialisme.
Lalternativa no ¢és planificar la vida, sind
aprendre a conviure amb la mort. Als nostres
dies, encara perviuen pobles indigenes, poc o
gens ni mica contactats, a la frontera
amazonica (Perd, Bolivia i Brasil). Aquests
grups humans mantenen una relacio

d'harmonia amb 12[ natura perqué mantenen

28

un saludable equilibri poblacional. T aixo es
deu, en gran mesura, a que mantenen amb la
mort una relaci6 de naturalitat, quasi
d'amistat, una actitud que ens podria
recordar la relacid de sant Francesc d'Assis
amb tota la creacid i amb la mort com una
part d'aquesta creacio divina: «Lloat sigueu
(Laudato si’), Senyor meu, / per la nostra
germana la mort corporal, / de qui cap home
vivent no pot escapar». Aixi doncs, no es
tracta només de tenir una altra relacié amb la
vida, sind tamb¢ de teixir un altre tipus de
relacid, molt més fraternal, amb la mort. No
¢s qiiestio només de viure bé, de viure millor,
sino de aprendre a morir be, d'abracar el final
com si la mort fos un assumpte quotidia, com va

escriure Cl pOGt'A turc llhan Berk.

Qui vulgui salvar la seva vida, la perdra

«Que en treu 'home de guanyar tot el mon si perd
la vida?» (Marc 8,36) Aquesta hauria de ser
una de les preguntes decisives a fer-nos en
aquests moments en tant que ¢ssers
individuals i també com a humanitat. Podem
entendre millor aquestes paraules de
I'Evangeli de Marc, i els seus paral-lels a
Mateu i Lluc, si les situem en una
incomprensié bastant generalitzada. Només
comengar, la incomprensié concreta que van
tenir Pere i altres deixebles respecte de la
bona noticia que proposava Jests (Marc 8,31-
35) i durant dos mil anys de cristianisme, la
que en general hem tingut els cristians al
voltant de l'essencia i la plenitud de la
naturalesa de la vida. Com intuia Jesus, el
veritable cami de la Vida passa
ineludiblement per la mort. I només morint
al que som ara, com a persones 0 com
humanitat, podrem confiar que el collapse

que vindra portarb un home nou que visqui



una vida nova tal i com recomana sant Pau als
efesis: «renuncieu al vostre comportament
passat i despulleu-vos de 'home vell que es va
destruint rere els desigs seductors; renoveu
espiritualment el vostre interior i revestiu-vos
de 'home nou, creat a imatge de Déu en la
justicia i la santedat que neixen de la veritac»
(Efesis 4,22-24). Per tant, lloat siguis (laudato
si), Senyor, per la vida donada que culmina i
es transforma en una mort fecunda.

Per ampliar el tema:

-Papa Francesc, Lloat Sigueu. Laudato si/,
Carta enciclica, Barcelona, Claret, 2015.
-Riechmann, Jorge, Otro fin del mundo es
posible, decian los compaiieros, Barcelona
Ediciones MRA, 2019.

-Servigne, Pablo & Stevens, Raphaél,
Colapsologta, Barcelona, Arpa Editores, 2020.
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CARRONYAVIRUS. \
SET REFLEXIONS SOBRE LA PLANDEMIA'

Pedro Burruezo

1. Buscant simulacres

La pandémia existeix. Es real. No és cap
invent. Pero es menteix, i molt, sobre la seva
magnitud. Els mitjans oficials estan obstinats
que sembli molt més greu del que és en
realitat. Potser ¢s un virus biotecnologic que
han creat per a treure's del damunt a uns
quants avis i posar fre a l'explosio
demografica. O ¢s producte de la zoonosi.
Més enlla del que puguem arribar a saber i/o
intuir, és veritat. No tinc tan clar aixo del
col-lapse del sistema sanitari. Pero aqui del
que es tracta ¢s d'acabar amb les dissidencies
a la totpoderosa modernitat i els seus
sacrosants dogmes. Davant d'un hipotetic
col-lapse economic imminent, davant de les
ultimes conseqiiencies del neoliberalisme,
motivat, al seu torn, per un col-lapse dels
recursos naturals, els que governen el mon es
veuen en la necessitat de dur a terme
estrategies per aturar revoltes populars quan
arribi el moment. De manera premeditada 0
no, se'ls ha atorgat una excusa perfecta per a
dur a terme un simulacre global. El
capitalisme i la destruccio associada
comporten la necessitat de les elits de
salvaguardar els seus interessos en els proxims
temps, davant escenaris cada vegada més
distépics. No sols és un tema economic: es
tracta de perpetuar-se en el poder. La
proteccio dels interessos d'infimes minories
comporta la fam, la malaltia i la miseria per
una proporcio cada vegada més gran de la
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poblacio mundial, a més de la destruccio de
l'ecosfera gaiana. Es tracta de comencar a
preveure aquestes revoltes multitudinaries i
extreure’n conclusions per a posar-hi fre amb
garanties d'exit, perque les elits son cada
vegada menors i els afectats ja son uns 7 mil
milions de persones.

2. Tots endeutats

Com déiem, no sabem si el que s'esdevé és
una cosa deliberada o no, pero si que sabem
qui son i qui seran els més afavorits. Quan
passa alguna cosa molt grossa, sempre cal
mirar a qui beneficia. De moment, bancs,
empreses de telefonia, empreses energetiques,
grans cadenes agroalimem‘aries, agéncies
televisives, macroempreses de vendes online...
no han deixat d'operar. I quan es posi la
vacuna, les farmaceutiques es faran d'or
(aquest text va ser escrit al principi de tot). I,
per si aix0 encara no fos prou, ens estan fent
creure a tots que les vacunes son més
necessaries que mai. Farmacéutiqucs, bancs,
agroalimentacio convencional, energia, grans
cadenes de discribucid... Es a dir, els que
governen ¢l mon a l'ombra. Aixo si, els
usurers s'enduen la palma. Tots els governs
del mon quedaran enormement endeutats,
aixi com milions d'empreses, autonoms,
families, etc. Tot aixo es podria titular aixi:
“Com tenir la paella pel manec”. Totes les
tradicions espirituals han alertac del perill

d'una economia regida per l'activitat usuraria



i especulativa, que no ¢s el mateix, perd que
son complementaries. La usura destrueix la
societat, la Natura i fins i tot la capacitat
espiritual de les persones, perqué no hi ha res
pitjor que viure amb una corda al coll... per a
oblidar l'essencial. Ja no calen exércits ni
policies per a contenir a les masses. N'hi ha
prou amb tenir-les ben endeutades...

3. La Natura, agonitzant

Es imminent el col-lapse ecologic, crec. Les
masses abracaran amb alegria, com ja esta
passant ara, el fet que, pel bé comd, un tdnic
comandament global es faci carrec de la
situacio i imposi el toc de queda planetari
(aix0 ho vaig escriure fa mesos). Cal escoltar
“als experts”. D'aquests col-lapses esmentats
ningt, amb una mica de sentit comu, en té
cap dubte. Quan arribaran definitivament?
Aix0 ningt no pot saber-ho. Aix0 només ¢s
una bestreta. El neoliberalisme és ['altima
baula del capitalisme. La seva capacitat de
destruccio ¢s extraordinaria. Les elits que el
condueixen aspiren a salvar-se a si mateixes
quan arribi el desenlla¢ definitiu. La competi-
cio pels recursos sera ferotge. Portara greus
disturbis bellics en tota la Terra. Les elits
assagen com fer front als disturbis i sortir-ne
indemnes; cosa, d'altra banda, absolutament
impossible. Cancer, obesitat, malalties dege-
neratives, disruptors endocrins, esterilitat...
tot forma part tot del mateix *%it’ Per no
parlar de contaminacid qufmica, nuclear,
electromagnetica, actstica, luminica... i de
com tot aixo contribueix a destruir els
sistemes immunitaris de les persones i de la

societat sencera.

4. Al Dajjal/L'Anticrist: un govern Unic.

Als qui estiguin avesats a les lectures de
textos escatologics de les tradicions
espirituals, tot el que esta passant no els
sorpren. Forma part d'un guio que havia estat
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predit fa segles, fins i tot mil-lennis. Ens
poden cridar l'atencio els detalls, en tot cas,
pero no pas la trama, ben coneguda. Les
diferents tradicions espirituals ens parlen
d'una época -l'actual- Kali Yuga, una era de
destruccio, d’alteracio de la natura, de
desaparicio de les families. D'un mon
governat per gent mediocre arrossegada per
les seves passions més baixes. Una societat, en
definitiva, que no sols viu d'esquena a la
realitat espiritual sind que la nega
rotundament. La culminacio d'aquest procés
sera l'arribada d'Al Dajjal (per als musulmans)
o de I'Anticrist (per als cristians), per citar
dos exemples analegs. Alguns textos el
presenten com un ¢sser despietat, sense
compassio, extremadament perfid i subril;
borni i que prové d'Orient. Més que una
persona en concret, podria ser un estat de
coses, un estadi de la humanitat. El que ¢s clar
¢s que es fara carrec del govern mundial i que
ho fara enganyant a les masses, cada vegada
més docils i analfabetes. Molt pocs es
resistiran als seus encants i als seus cants de
sirena, que no faran altra cosa que instaurar la
corrupcio a dojo de manera enganyosa. Ja
passa ara: el que ¢és veritablement normal ¢s
considerat aberrant, mentre que l'aberrant ¢s

assumit com a natural. La usura, per exemple.

5. “Un mon en perill”

Tant si tot el que esta passant aquests dies ¢s
premonitori de l'arribada de I'’Anticrist com
si no ho ¢s, tant si ¢s una cosa premeditada
com si no, el que st que ¢és ben clar ¢s que el
deificat univers tecnologic de 'home modern
¢s una realitat molc irreal, vulnerable i
inestable, encara que els popes de 'era
transhumana ens vulguin convencer del
contrari. En molts sentits, també ho és la
lluita contra els virus. Tots els experts
vaticinen cataclismes a dojo els propers

decennis. Hem ultrapassat massa linies



vermelles: malalties, extincio d'especies,
pentries... El pitjor no ha arribat encara.
Tant de bo que m'equivoqui. Es tracta d'un
mon extremadament feble, irracional i
malalt. D'aquella pols, vénen aquests fangs. Ja
ens ho havien advertit tots els organismes
independents. En la modernitat, sembla que
tot va be. Pero tot ¢s una farsa, que s'aguanta

pels fils.

6. El veritable drama és que el mén modern
sobrevisqui al coronavirus

En aquests dies, uns i alcres s'afanyen a
assenyalar que I'assumpte del coronavirus pot
ser una bona excusa perque la humanitat
recapaciti i decideixi canviar el rumb suicida
pel qual va optar ja fa uns segles. El que esta
passant ara ¢s el resultac d'anys i panys de
separacio de I'¢sser huma de la seva essencia
més espiritual i de la caiguda en la dualitat.
Als que estan en una via iniciatica viva, tot el
que esta passant no els sorprén gens ni mica.
I, com ja he dit, l'escatologia de les diferents
tradicions ¢és clara sobre aquest tema. Es veia
venir. No ¢s que me n'alegri, ni molt menys,
pero ¢s que no queda cap més remei. El
compost més fertil sorgeix de la podridura.

M'explico... La mateixa humanitat que ha
estat capag de destrossar la Nacura i de crear
un mon on tantes coses anormals (com la
usura o el trafic de blanques) han passat a ser
una cosa completament assumida per la
majoria de la poblacio... aixi com el sistema
productiu, economic, social, alimentari... que
ha creat, mai no sera capag de trobar una
solucio als problemes que aquesta mateixa
societat ha gestat. Perque la humanitat
sobrevisqui cal que el materialisme mori. No
queda altra alternativa. No volem que el
sistema actual sobrevisqui. El que necessitem

’ ' ~ . S ..
¢s que s'enfonsi definitivament.
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7. Conclusio

Esta tot dit, o gairebe. No salvarem el mon.
No ¢és a les nostres mans. Tot esta en mans de
la Providencia. Pero podem fer tot el possible
per a no corrompre'l més encara. Avui el que
toca no és cercar estats de consciéncia
alterats, sino el més inalterats possible i no
fer patir a ningti amb els nostres actes: ¢s a
dir, tornar a l'esséncia, a la primordialitat. La
bellesa ¢és la millor forma que he trobat de
combatre la lletjor del mon modern, que ha
destruit l'ecosfera, que, fins fa dos segles,

encara era un autentic paradis.

El missatge que intento transmetre amb
aquest text i amb tot el que faig és que hem
perdut la gran guerra contra la modernitat i
la seva capacitat destructiva. L'abisme esta
molt a prop i causara molt de dolor a milions
i milions de persones. Ara, el que toca ¢s
preparar a la societat per al que s'atansa i ser
capacos de crear llum i bellesa on hi ha foscor
i lletjor. “Encara ¢s de nit”, com deia Sant
Joan de la Creu. Grans masses de poblacio
endeutada, governs hipotecats, empreses
sotmeses a la usura... Aixo ¢s el que s'amaga
darrere de la “plandemia”. Tot correspon a un
pla malefic d’aquells que aspiren a corrompre

el moén i I'anima del moén.

Mentrestant, el nostre deure és mantenir-nos
ferms i romandre sords als cants de sirena
que contribueixen a la destruccio. El nostre
deure ¢s fer el contrari, treballar per la
regeneracio, passi el que passi. I no oblidar
mai, tenir sempre present, que: Per més que
ells maquinin, el nostre Estimat maquina mes
i millor (Sura Al Imran, 54). Per aixo, tard o
d'hora, arribara la llum. No ho dubtem.

Que Déu ens protegeixi.
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UN NOU TEMPS... T UNA NOVA TERRA
ANTICS TABERNACLES, NOUS SANTUARIS

Ferran Iniesta

Si el Senyor no construeix la casa,
en va s'afanyaran els constructors (Salm 127,1)

...amic meu, No creieu que som a la Vigﬂia de

la destruccioé — Barry Mc Guire

Deixeu el vostre vell cami. Ja no serveix; no
sentiu? Aquest vent que us trenca els vidres. [
fa trontollar les parets? Es que els temps
estan canviant — Bob Dylan - Miralls

Un profeta carismatic, pels camins de la
Palestina de fa dos mil anys, sabia que aquell
temps i aque]la civilitzacié shavien esgotar,
tant per als vencuts com per als vencedors. La
Roma imperial pretenia encarnar I'edat d'or a
la Mediterrania, pero lopressio dels pobles i
la buidor espiritual romana situava aquell
imperi mes a la vora d’un apocalipsi que no
pas d’'un parade. Calia un nou ordre i una
nova pau. Avui, com aleshores, la inquictud
s'estén per tota la Terra: a Orient es parla de
santuaris del futur, al Sud s'anuncia una
alianca de IEsperit i a Occident es veu que el
sistema col-lapsa, com ja deiem a La fi dun
Cicle (nimero 1). Anem cap a l'autodestruc-

o e B
cio? O es pot preparar encara un nou temps?

Avui els nivells d'accid son diversos. La idea
d’una ecologia més equilibrada, la indispensa-
ble limitacio i desaparicio del -mal- ordre
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mundial sén remeis contra els efectes del
desgavell a la Terra. En un pla més profund,
els corrents ideolégics que emergeixen des
dels continents que van ser colonitzats per
Occident obren una escletxa en la muralla del
racionalisme i I'individualisme: subalternistes
a Asia, etnofilosofs a Africa i decolonials a
America progressen a tots els campus
universitaris. | més a fons encara, per tot
arreu trobem renovaci6 de les tradicions
espirituals i creacio de nous espais de
fraternitzacio: al costat de les ben arrelades
tradicions antigues apareixen experiéncies
incipients d’allo que uns anomenen els
santuaris del futur i d’altres 1’alianga de
Pesperit, alla on gent de diversa practica
religiosa perd de comuna experiencia
iniciatico-metafisica, posen la sacralitat en

/ . 5 .
comu. Tots aquests nivells sarticulen.

Edat d’or o apocalipsi?

Els transhumanistes asseguren que anem cap
auna Edat d'Or en que els humans superaran
les seves limitacions esdevenint ciborgs, un
temps en que segons els teorics neoliberals el
lliure mercat resoldra la pobresa, i una etapa
en que, diuen els ideolegs del posthumanisme,
sextingiran religions i tota mena de supersti-
cions. En contrast amb aquest futur daurat
dels cantors d'un nou paradigma, anem

experimentant pandémies, pobreses extremes,



poders injustos, revoltes i guerres, un clima i
ccosistemes a punt de col-lapse i una tragica
solitud d’'un huma intranscendent i atomit-

zat. Per aixo Barry Mc.Guire cantava Eve of

Destruction, ‘Vigilia de la destruccio’.

Potser, com pensen algunes tradicions, no hi
ha edat d'or, pero els cicles civilitzatoris, amb
les seves fases -preparatories, ascendents,
zenitals i decadents- es fan dificils de negar.
Historiadors com Toynbee, Spengler,
J.Pirenne o A.Deulofeu han analitzat els cicles
historics de moltes societats, des de Kemit
(antic Egipte), Mohenjo Daro, Pérsia, Roma,
Xina, Maia, Mali, Tahuantinsuyu, Europa,
fins els actuals Estats Units d’América.
Només cal que ens preguntem si el cicle
humanista-racionalista-modern, comencat fa
uns 500 anys, esta esgotat 0 NOMEs es prepara
per infantar el paradis transhuma dels
ciborgs. La reflexio ¢s si aix0 saccepta com a
fatalitat, o si obrim portes a altres horitzons,
en nom de I'harmonia que tot ho sosté.

Lartefactolatria domina el moén dels darrers
segles, perd avui se'ns proposa com a solucio
esdevenir nosaltres mateixos artefactes. En
contrast, el pensament tradicional, considerat
pel pensament racionalista endarrerit i
responsable de tots els mals, no rebutja les
innovacions -mai ho ha fet- pero ¢s Iinic que
preserva el sentit de I'existéncia i que opera
des de la pau interior vers un mon meés
fratern, auster, ecologic i conscient de la
divinitat que tot ho impregna. Avui, el cicle
modern recorda més a Babel que no al Pardes
o paradis.

Tabernacles i santuaris

Per tal d'emergir del naufragi en curs, les
escoles de pensament subalternista (Guha,
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Spivak, Chakrabarty), etnofilosofic (Ndaw,
Diagne, Ndebi Biya), ecofilosofic
(Riechmann, Weber) i decolonial (Dussel,
Anzaldia, Grosfoguel) shan afegit a les
tradicions espirituals, posant de relleu els
limits de lindividualisme i de la seva filosofia
de P'absurd. Aquests nous corrents teorics
acompanyen aixi 'ascens de nuclis renova-
dors, arrelats en velles tradicions, i que s'alcen
agermanats amb grups basats en diversos
llegats espirituals. No és una juxtaposicio de
tradicions, sino creacio d'espais nous on la
sacralitat opera en la reflexid intercultural i
enla pau essencial, espais de reconeixement
de la profunda unitat que ¢s en totien la

o\ . ! .
nostra consciencia u]tlma.

Davant l'evidencia creixent de la capacitat
humana d'autodestruir-se, ja només es poden
donar dues respostes basiques: robotitzar-nos
per fugir del col-lapse que estem provocant -i
que significa igualment la mort humana- o
recuperar comunitariament el sentit
transcendent de lexisténcia. Ciéncia i
tecnologia modernes disposen cada cop de
més de recursos, perd amb una mateixa
orientacio perversa tal i com savis de totes les
tradicions assenyalen. Chumanisme
occidental contemporani ha projectat tota
lenergia de l'especie cap a l'exterior, ha
transformat els pobles en socictats
—amalgames d’individus- i ha tractat la Terra
com un objecte extern i mort. Aquesta
ideologia fragmentadora i dualista ¢s la que
impregna el col-lapse que ja estem vivint.
Pero de que disposem els tradicionals per
reorientar I'enfollida cursa de Iespecie? Som
només una reminiscencia nostﬁlgica del
passat o una forca reconstructora de
I'harmonia de les particules en el tot?

Aquest segle esta veient el retorn dels vells

tabernacles, de les antigues savieses que



segueixen vives a tots els continents, malgrat
els seus errors historics i les seves limitacions
actuals. Per0, com hem senyalat, també son
temps de renovacio, de santuaris nous i
oberts més enlla de les formes propies de cada
tradicio. Cada cami espiritual, cada antic
tabernacle, és una font de saviesa,
d’arrelament en un o més pobles, de vells
santuaris plens d'inspiracio actual. Pero, quan
el moén se'ns ha fet petit, hem hagut
d’aprendre a compartir espais oberts de nova
sacralitat més enlla dels marcs de cada forma
cradicional. Es temps d’enfortir la propia ruca
tradicional al costat de la dels altres, sense
nostalgies del passat, i hora d'obrir nous
santuaris on l'alianca de I'esperit ajudi a
desvelar la veritat dnica que impregna cada
¢sser, cada persona i cada tradicio. Aquest ¢s
el sentit de la tempiternitat, d'un temps en

que cada instant te dimensio eterna.

Només aquesta experiencia de la sacralitat de
tot el que ¢s, multiplicada per tota la Terra,
podra palliar primer i anullar després les
causes profundes que ens han dut al col-lapse,
al trencament amb natura i divinitat. Avui
amenaca d’esfondrament ¢s global i només
se la pot desfer des de cada corrent espiritual
i alhora des de 'accio agermanada entre
tradicionals de tot arreu, en espais que just
ara comencen a obrir-se. Savis i mestres,
iniciats i sacerdots, metafisics i 1'eligiosos,
tots conformen els fonaments de I'Alianca de
I'Esperit, aquest nou tabernacle sagrat que no
te mes limits que el moén manifestat ni mes
verticalitat que la que presideix la realitat,

divina i absoluta.

Lantiga saviesa ens recorda que La pedm que
rebutjaven els constructors, ara ¢és la pedra
angular (Salm 118, 22-23). Les tradicions
espirituals ensenyen una altra manera de

viure que 'extroversid tecnoinstrumental,

perd aquesta pedra fonamental per a
l'equilibri de la Mare Terra ha estat rebutjada
pels potentats i tecnolatres contemporanis. Es
temps de reprendre aquesta clau
—cosmol(‘)gica i metafisica- que articula el mon
i ens dona un lloc privilegiut al st de la mare
terra, la que personalitza pobles i estableix
un triangle d’harmonia amb els éssers humans
i la Divinitat, la cosmoteandria de la que ens
parlava en Raimon Panikkar.

No ¢és cap atzar que hagin estat més lucids i
visionaris els poetes o els cantants, perque la
inspiracio veritable restableix la connexio
d’humans, mén i esperit. I avui, la urgencia
d’'un canvi de rumb, d’un retorn al sentit
transcendent de tot el que existeix, és
imprescindible, amb plena independencia de
si l'especie humana se'n sortira -com confiem
molts a Pelle Maha- o arribara a la seva fi.
Conve aixi reprendre la crida que feia a
tothom el poeta Pere Quart (Canco de carrer,
1975) cantada per Ramon Muntaner:

Apostols i cabdills:

llenceu el cric d’alarma!

Homes, dones, infants,
de tota Hengua iraga

i els misers i els vencuts
Encara hi som a temps

Destruirem un mon
estupid i sense anima.
Cavem els fonaments

d'una vida més alca.

Perque no es tracta sols de canviar
urgentment de rumb en contaminacio,
destruccio d’ecosistemes, injusticia flagrant o
egoisme homicida del poder, sin6 d’arraconar

un enfoc modern ‘esttpid i sense anima’.



Cal bandejar aquest pensament racionalista
que tot ho degrada, que ens ha durt al
collapse i del que hem de sortir per la salut
de la vegetacio, dels animals, de les persones i
dels pobles. Potser, ‘encara hi som a temps/,
com cridaven profetics Pere Quart i Ramon
Muntaner, perqué com anunciava també un
jove Bob Dylan ‘¢s que els temps estan
canviant. Cavem, doncs, els fonaments d’una
vida més senzilla i més alta.
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Per ampliar el tema son recomanables les
lectures de:

- Alassane Ndaw (La pensée africaine)

- Enrique Dusssel (Filosofias del Sur),

- Dipesh Chakrabarty (Al margen de Europa),

- Path¢ Diagne (L’Euro-philosophie face a la
pensée du Négro-Africain),

- Jorge Riechmann (Para evitar la barbarie.
Trayectorias de transicion ecosocial y de colapaso)
- Raimon Panikkar (Entre Déu i el Cosmos) -
Xavier Melloni (Hacia un tiempo de sintesis)

per obtenir un breu resum del pensament
harmonids -tradicional i alternatiu- al

dualisme extrem de 'humanista modern.
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COL-LAPSE POSTHUMA

La deconstruccio de la naturalesa humana

Albert Cortina

Lengany de I'Homo Deus i la falsa promesa
dela immortalitat cibernetica

En el seu llibre best seller, “Homo Deus. Una
breu hiscoria del dema”, Yuval Noah Harari,
professor d'Historia de la Universitat Hebrea
de Jerusalem, escriu sobre la nova agenda
humana: “[...] en les albors del tercer mil-lenni, la
humanitat es desperta i descobreix alguna cosa
sorprenent...En el segle XXI, es probable que els
humans facin una aposta per la immortalitat
[..]7 Al fil d’aquesta afirmacio, el fisic Jorge
Wagensberg, en un article d’opinio publicat
Pany 2016 titulat ;Es pot viure sense religio?,
manifestava que “la immortalitat en el més aqui
¢s el mite per a una nova religio. Un organisme
viu ¢s un algoritme i res no impedeix que aquest
persisteixi indefinidament. Ni tant sols fa falta ja
comprendre la realitat. Tot son dades. Un bon
sistema d'informacié em coneix millor des de fora
que jo a mi mateix des de dins. L'humanisme ha
mort, visca el dataisme”,

[ ¢s que, a diferencia de 'humanisme classic,
el progrés que planteja la ideologia
transhumanista—posthumanista, que emergeix
com la nova utopia - o millor dit, distopia- de
la globalitzacié tecnologica, va de l'escala
historica a I'evolutiva, de manera que la
voluntat de millora de I'ésser huma ultrapassa
Iambit social i assoleix el biologic, pero des
d’'un antinaturalisme ben pales.

Per a la cosmovisio transhumanista, lespécie

humana, si sho proposa, pot transcendir-se a
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st mateixa. No simplement de manera
esporadica, un individu aqui d’'una forma i
alla un altre individu d’'una altra, sind en la
seva integritat com a humanicat. D’aquesta
manera, 'Homo Deus descrit per Harari
resulta ser un “home nou” autotrascendit
gracies al “millorament huma” provocat per la
ciencia i la convergencia de les biotecnologies
exponencials. Segons el filosof frances Luc
Ferry, l’emergéncia del transhumanisme t¢é les
seves arrels en I'impacte de la contracultura
dels anys 1960-70, des de la critica a la
modernitat fins als nous corrents espirituals,
tots ells adversos a Thumanisme racionalista
occidental. Des de la mirada humanista i
republicana de Ferry, aquests moviments
varen assentar les premisses per a la
radicalitzacié del transhumanisme en
posthumanisme, una versio postmoderna que
renuncia al llegat filosofic i etic de
I'humanisme. Aixi, doncs, el transhumanisme
esdeve una mena de pensament tecnomistic i
apocah’ptic, Dlnica esperanga de salvacio per
a la humanitat es trobaria en aquesta
autotranscendéncia i en una anomenada
“immortalitat cibernetica” a partir de la
migracio de la ment des del nostre cos
biologic fins a un suport de silici, digital o
holografic.

El transhumanisme-posthumanisme, més
enlla d’'un moviment cultural o de pensament,
inclas mes enlla d’'una ideologia o d'una



utopia de substitucio pel segle XXI és, en
realitat, un neognosticisme, ja que pretén
construir una nova “espiritualicat” adient a la
globalitzacio6 tecnologica, menyspreant el cos
biologic natural de I'ésser huma per assolir un
estadi “angelical” en I'ésser posthuma. En
aquest sentit, proposa superar els limits
naturals de la humanitat mitjangant el
millorament biotecnologic i, eventualment, la
separacio6 de la ment del cos huma i la seva
transmigracié aun nou suport immacterial,
assolint d’aquesta manera 'anomenada
“immortalitat cibernetica”, és a dir, un

succedani de Pautentica vida eterna.

La destruccio de la creenga en una naturalesa
humana universal

Lantropologia transhumanista ¢és
enormement materialista: 'ésser huma no té
un cos sino que ¢s un cos el qual pot
transformar-se il-limitadament, a partir de les
tecnologies més disruptives i avancades. Per
entendre aquesta cosmovisio, pot ser uril
Penunciat de Max Tegmark, professor de
Fisica en I'Institut Tecnologic de
Massachusetts (MIT), en el qual divideix el
desenvolupament de la vida en tres fases a
partir de la seva capacitat d’autodisseny: la
fase biolbgica, de la qual el hardware i software
son fruit de l'evolucio, per exemple els
bacteris sorgits fa uns 4.000 milions d’anys;
la fase cultural de I'especie humana, el
hardware del qual ¢és fruit de 'evolucio pero
que va poder dissenyar part del seu software; i
la fase tecnologica, sorgida a finals del segle
XX, que sera capag de dissenyar tant el seu
hardware com el seu software. Aquesta
classificacio tipologica ja conte els tres
elements distintius del transhumanisme: la
comprensio de I'ésser viu com un dispositiu,

la superacio tecnologica de I'ésser huma i
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lautodeterminacio total del subjecte.

En el seu assaig To Be a Machine (Ser una
maquina), el periodista irlandes Mark
O’Connell afirmava que el transhumanisme
¢s un moviment d’alliberament de la
naturalesa i de la condicid humana. Pels
transhumanistes, la natura no ¢s sagrada i per
tant, tenim un deure moral de transformar-la,
comengant pel genoma huma, per garantir un
major benestar i un biomillorament de les
qualitats morals de la persona.

Aixi, doncs, tant el transhumanisme com el
posthumanisme dipositen la seva fe en els
poders de la ciencia. Aquesta mena de religio
secular planteja la negacio de la naturalesa
humana segons les tradicions i que depenen,
en darrera analisi, de la visio religiosa o
espiritual de la realitat suprasensible, D’act
que els transhumanistes propugnin la
substitucid de I’home tal com és
historicament per un home nou, I'ésser del
qual hagi estat convenientment alterat per la
voluntat i la raé humanes. Per aquest motiu,
la negacié de lexisténcia d’'una naturalesa
humana fixa i immutable, la fa emmotllable,
o sigui, polititzable. Aquesta negacio6 de la
religio secular posthumanista, unida amb el
seu particular ideal de ’Thome nou
biotecnologic, ho posa tot en qiiestio i, des
del meu punt de vista, ens aboca,

inevitablement, a un col-lapse posthuma.

El control biopolitic de la condicio humana i

de la vida

Constatem, cada cop amb més claredat, que
en aquesta segona década del segle XXT esta
emergint un nou totalitarisme biopolitic
global molt perillds. En parallel, tal i com
afirma l'escriptor espanyol Jos¢ Maria

Lassalle, una dictadura digital es projecta a



Ihoritzd. Estem assistint a Padveniment del
Ciberleviatan que -en paraules de Lassalle- fa
col-lapsar la democracia liberal en mans d’'una
imparable revolucio digital, nou tecnopoder
de les grans corporacions.

Aixi, el terme “biopolitica” pot definir-se com
la politica dels cossos, la politica integral de
la vida, perd també com el poder sobre els
cossos, el poder sobre la vida. I és que, en
aquesta etapa de la civilitzacio humana, la
ciencia fa possible orientar directament la
poh’tica cap a 1’organitzacié total de la vida,
des de l'origen fins a la mort. El que planteja
la biopolitica, si més no de moment, no és la
consecucio del poder politic en si mateix per
transformar la societat globalment, sino la
construccio de la identitat humana a la carta.
Es a aixo que deu, probablement, la seva
capacitat de penetracié. Els seus mitjans
preferits son, juntament a la reivindicacio de
nous drets (transgenere, transhumans,
posthumans, ciborgs, transespecie...),
lenginyeria educativa i la propaganda,
recolzats per l’enginyeria medica i genética.
Aquest biopoder es sosté en una ideologia
que esta més interessada en la modificacio de
la consciencia per mitja de la cultura, que no
pas en el canvi de les estructures propiament
dit, com era prioritari en les ideologies socials

del segle XX.

Les noves ideologies es recolzen en tecniques
relacionades amb la biologia i, per ser
efectives, en I'enginyeria biologica que
remodela la vida de Pésser huma. Es per aixo
que les 'bioideologies’ aspiren a transformar
directament la naturalesa humana i,
secundariament, les escructures
institucionals: aquestes darreres, diuen, es
transformaran si canvia lesser huma. Un
exemple de 'bioideologia total' ¢s la de la
salut, que cerca la salvacio en aquest mon,

invertint la finalitat de la ciencia meédica, ja
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que no lluita tant contra la malaltia com per
la salut, per mitja de la medicalitzacio de tota
la societat. D’aquesta manera, el progres de
les teeniques mediques es paga amb un
augment del control social i una disminucié
global de I'alegria de viure. En 'actual
declaracio de pandemia per la Covid-19
aquesta tendencia sha fet ben palesa. Com a
substitucio de la salvacio de 'anima per la
salut corporal, la bioideologia incrimina la
mort ocultant la seva significacio humana,
com si fos una vergonya que 'home no hagi
aconseguit encara assolir la immortalitat. En
definitiva, aquesta bioideologia alimenta la
fantasia utopica d’'un moén trans o posthuma
poblat d’homes i dones immortals, que ja té
molts d'adeptes. No obstant, aquesta distopia
basada en el control biotecnologic de la vida,
pot accelerar el collapse de les xarxes
interconnectades que sostenen la vida

humana inteHigent i autoconscient a la Terra.

Lautentica esperanga en la nova creacio
restaurada

Encara que pugui semblar una contradiccio,
la frase de 'Apocalipsi “un nou cel i una nova
terra” sacomoda molt bé a la retorica que
suscita I'escatologia secular del
posthumanisme. En efecte, aquesta religio
secular, que renuncia a I'eternitat de Panima
encarnada en un cos glorificat iungit per
I'Esperit, perd que, en canvi, aposta per la
immortalitat cibernetica de la ment sense un
cos, tamb¢ postula “una nova terra”
prescindint del “nou cel” 0 més aviat,
fusionant artificiosament el cel i la terra en
un espai i en un temps irreals. En el seu
objectiu de crear una “nova terra”, el
posthumanisme la pressuposa habitada per
una “nova humanitat” constituida per homes i
dones sense sentit de I'eternitat.



Per aconseguir-ho necessita un home nou,
millorat biotecnologicament, sense anima,
producte d’aquest mon i lligat exclusivament
a aquest mon. No obstant, aquesta “nova
terra” i aquesta “nova humanitat” estan
destinades a collapsar. Lesser huma ¢és mortal
i el cosmos ¢s finit i caduc.

Per contra, en l'espiritualitat cristiana, que
defensa una antropologia integral de la
persona humana en comunié amb la resta
dels ¢ssers vius visibles i dels éssers espirituals
purs invisibles, I'autentica esperanca es troba
en la promesa d’'una “nova creacio
restaurada”, on el nou home i dona
cristificats, assoleixen ’harmonia, la perfeccié
i la santedat per a la qual foren creats i aix
viuen eternament en I"Amor infinit de Déu.

Per ampliar el tema:

- Cortina, Albert: Humanismo avanzado para
una sociedad biotecnologica, Teconté¢, Madrid,
2017.

- Ferry, Luc: La revolucion transhumanista,
Alianza, Madrid, 2017.

- Harari, Yuval Noah: Homo Deus. Una breu
historia del dema, Edicions 62, Barcelona, 2016.
- Varela, Edgar, et al: La marejada del
posthumanismo, Programa editorial
Universidad del Valle, Cali, 2020.
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SEGONA PART:
CAUSES PREGONES
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Les causes que han generat i sostingut els processos i tendencies que ens han dut al col-lapse
globa] son mlﬂtip]cs, ies podcn examinar a cada nivell de consciéncia o de realitat. Aquesta
revista s'interessa per les causes pregones, animiques i espirituals, en altres termes, pels
valors i les creences que inspiren o impulsen les tendencies insostenibles, sostingudes per
17arr0g§mcia i la consciencia de superioritat que el progrc/s tccnolbgic ha conferit a la menta-

litat occidental, la qual, des de finals del segle passat, s’ha estes a quasi arreu del mon.

Des d'una perspectiva historica, s'exposa la causa la pérdua gradua] de la saviesa i la
fragmentacio creixent del coneixement, que ha degenerat en informacio inconnexa i,
finalment, en balls de dades estadistiques descontextualitzades, facilment manipulables i
sense sentit, que fan perdre la visio de conjunt i el sentit de les proporcions. Aquesta
tendencia ha empitjorat amb l'us generalitzac de les tecnologies digitals (internet, xarxes
socials, etc) que han provocat una reduccié de la memoria, de l'atencio, de la capacitat de
concentracio i han fet minvar la major part de les mtﬂtiplcs dimensions de la intcl-ligéncia.
Aquest fet, unit a l'impacte mediatic, en el mon on ja regna la ‘postveritat’, ha induit un
col-lapse cognitiu, amb una fragmentacio i confusio creixent de la consciencia humana, tant

individual com col-lectiva.

Una altra aportacié examina el collapse com la segona caiguda de 'anima, en aquesta
civilitzacié marcada per la globa]itzacié d’'un pensament Unic que cobreix la diversitat d’'un
mon al qual se li ha ofuscat l'ull interior. Un mon que ha perdut l'esguard que relliga les
formes amb llurs essencies i ambdues amb el substrat genesic d’on brollen. Se'ns convida a
mirar la realitat, la maldat que sestén, el desbordament de fraus, traicions, violencies i
cobdicia insaciable; a mirar fit a fit als plans dels nous imperis que serveixen al princep
d'aquest moén, i posar tot esfor¢ en el despertar, en el connectar interiorment amb la
dimensié transcendent, per tornar a contcmplar el mon com a cosmos i teofania i aixi

esforcar-nos per viure-hi en coherencia.

Des de la saviesa de la Terra, es parteix de constatar que el collapse de l'especie humana
esdeve quan no sabem tenir cura d’allo comd, la nostre Mare Terra. Que la desconnexio de la
nostra propia veu interior, la pérdua de saviesa i d'autoconeixement es reflecteix en la
destruccio accelerada  despecies i decosistemes sencers. Que la revelacio (apocalipsi) es
produeix quan aturem el desfici de voler i mirem amb atencio el fons dels fenomens, sense
projectar-los desitjos ni abseéncies. El mon es desclou i permet recuperar un estat de
consciencia que té la forga de la transformacio: la pcrccpcié de 170rigcn, del misteri que

compartim amb la natura, d’aquell principi vital que els antics anomenaven anima del mon.
La diagnosi dels valors s'enfoca a examinar com han anat pcrdcnt rellevancia la sacralicac i la

transcendéncia en la vida de la humanitat actual, en moltes regions del mon, fins i tot al si

de moltes organitzacions religioses, on el coneixement autentic i universal ha quedat cada
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vegada més limitat una creenga convencional i particular. L'esvaiment de la sacralitat de
I'ésser i de la natura va de bracet de I'esvaiment de I'ancoratge cosmic de I'ésser, de la seva
esperanca. Entre els seus efectes hom remarca la perdua de visio clara, dharmonia, la
profusié de la corrupcio, de la ignominia, i una religiositat decadent que fomenta una
incompatibilitat Cspacial intrinseca amb lalteritat, aixecant murs de confinament Cspacial i

ideologic, una mena de ‘canibalisme’,

La diagnosi metafisica apunta, com a causa ultima del C01~1apsc Toblit de Iésser’, és a dir, la
perdua del sentit de la unitat primordial d’'ordre metafisic que ha conduit a una percepcio
existencial d’'una dualitat irreductible, a Tescissio entre humus i homo, que ¢s a la base del
progrés prcdador de la materia, i, finalment, de la seva destruccié. Amb base cartesiana,
aquest oblit ha eclipsat I'esperit i ha destruit el simbol, sostingut per I'ansia permanentment
insatisfeta de 'ego modern, desconnectada de la natura i sense cap sentit metafisic que li

permeti relativitzar la import'lmcia que es dona a si mateix, per l'oblit del Ser.

Aquesta segona part, acaba amb un breu resum de I'ensenyament de les escatologies tradi-
cionals sobre la fi del temps, a partir d'una petita mostra de profecies procedents d’algunes
tradicions primordials, de I'hinduisme, el budisme, el judaisme, el cristianisme i I'islam, que
permet palesar la seva concordanga interna. Des de la perspectiva de la Sophia perennis

sofereix una sintesi concisa d’allo que traspua en la diversitat de llurs simbols i chguatgcs.

El Consell Editorial
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COL-LAPSE COGNITIU

Quan la consciencia s'ofusca, el mon s'enfosqueix

Jordi Pigem

Feia temps que el mon esdevenia cada vegada
més accelerat, més complicat, més distret per
les pantalles, més mancat de presencia i de
contemplacio. El mén, naturalment, té
mulciples llums i ombres, i tota generalitzacio
sha de prendre amb cautela. Pero no sembla
agosarat dir que, en comptes del mon de
progres, benestar, justicia i plenitud amb que
podiem somniar en el darrer ter¢ del segle
XX, ens trobem amb un mon en que la
confusio, el caos i els aspectes inquietants no
minven sind que creixen. Es en aquest
context, radicalitzant-lo, que el 2020 va
apareixer una pandemia d'alienacio, de por,

de distanciament i de deshumanitzacio.

Al costat pero, o al dessota, dels reptes
sanitaris, socials i biosférics que vivim, hi ha
el fet que la nostra percepeio i comprensio de
la realitat ha anat perdent la seva lluissor.
Quan la consciéncia s'ofusca, el mon

s'enfosqueix.

Linterior és anterior

En tota mena d'epoques i tradicions trobem
testimonis de la importancia de vetllar per la
qualitat de la nostra consciencia, de la nostra
intel-ligencia, de la nostra capacitat de
comprensio, de la nostra ment. El dos primers
versets del Dhammapada, el famos recull de
dites del Buddha, insisteixen que «allo
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mental» (manas) ¢s el que precedeix i
configura les condicions de la nostra vida, de
la nostra realitat. Més d'un mil-leni i mig
després, el mestre zen Dogen escriu al
Shobagenzo, el gran classic del buddhisme Zen:
«Els arbres, les plantes i les terres son ment
(kokoro) ... el sol, 1a lluna i els estels son ment;
atés que son ment, son naturalesa buddhica».
Emprem aqui el mot 'ment' en sentit ampli: el
pali i sanscrit manas i el japones kokoro poden
traduir-se també com 'cor’, 'psique’, 'anima’,
'esperit’ i 'consciéncia'. Pero en aquest context
s'acostumen a traduir com 'ment’, que
ITnstitut d'Estudis Catalans defineix com el
conjunt de les facultats intellectuals i

psiquiques.

Avui els mots "anima’ (psique) i 'esperit’
(pneuma) encara es troben al diccionari, pero
han perdut la major part dels significats que
tenien per als nostres avantpassats. Potser
encara podem referir-nos al nostre tresor
interior com ment, consciéncia o intellecte
(en el sentit tradicional de buddhi, nous, ‘aql).
Aquest tresor interior, tal com ha estat entes
en les tradicions de saviesa d'Orient i
Occident, és el més valuds de la nostra
existéncia. Una dita (hadith) acribuida a ‘Al
ibn Abi Talib, gendre de Muhammad,
assenyala que «El més gran do de Déu a
I'home ¢s la intel-ligencia». També dins la
tradicio islamica, el filosof contemporani
Seyyed Hossein Nasr escriu a Knowedge and



the Sacred: «la naturalesa de la realitat no és
alera que la consciencia, la qual, no cal dir-ho,
no es limita només a la seva modalitat
humana». Per la seva banda, I'Evangeli de
Joan afirma que «en el principi era el Logos», i
aquest Logos (en aquest passatge habitualment
traduit com a 'Paraula’) remet a la
importancia que sempre ha tingut I'intel-lecte
en la cultura europea, com a minim des
d'Heraclit, Plato i Ploti fins a Spinoza (que
descriu l'estat de plena realitzacid humana
com amor intellectualis Dei, tusié emotiva i
intel-lectual amb el fons de la realitat, que
podem associar amb el sat-cit-ananda, ésser-
consciencia-joia, del Vedanta).

Més modernament, I'afirmaci6 que citavem
del Dhammapadﬂ encara troba un resso Hunyﬁ
en William James, que en els seus Principles of
Psychology afirma: «For the moment, what we
attend to is reality» ("En el moment, allo a
que parem atencio ¢s la realitat"). I troba un
altre resso encara més pragmatic en el
Preambul de la Constitucid de la UNESCO:
«Ates que les guerres comencen en les ments
dels homes, ¢s en les ments dels homes que cal
construir els baluards de la pau».

Es en la nostra ment, en la nostra consciéncia,
en la nostra disposicié interior, on rau
l'origen de la majoria de les circumstancies
que vivim. La nostra experiencia tangible
brolla d'una font intangible i interior. Dit
succintament: l'interior és anterior.

Amenaces contemporanies a la llum interior

La ment humana, deiem, ¢s el terreny on en
darrer terme es disputen les grans qiiestions
del mon. Aixo ho ha entés mole bé el tecno-
capita]isme (el Capitalisme Contemporani,

transformat pel poder sense precedents que li
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donen les noves tecnologies). El bé més
preuat ja no ¢és l'or, ni el petroli; el bé més
valuos ja no ¢s res tangible, sino quelcom
intangible: la nostra capacitat d'atencio. La
majoria dels webs i aplicacions informatiques
que utilitzem han estat deliberadament
dissenyats amb el proposit que siguin
addictius, que hi vulguis romandre en
comptes d'anar a una alera banda. (Un
nombre important de pioners d'aquestes
tecnologies han plegat de la seva feina i fins i
tot han deixat d'emprar moltes eines
connectades a internet 0 no permeten que les
facin servir els seus fills.) Aixo es combina
amb l'extraccid sistematica de dades sobre
practicament tot el que fem quan estem
connectats a internet, dades que serveixen
per intentar predir com som i qué volem, i
que alimenten la perversa logica de cobdicia i

control del tecnocapitalisme.

El vert pero esta en la dosi ino en la
substancia. Hi ha estudis que mostren que un
s moderat d'internet és intel-lectualment
estimulant, pero aquest is moderat esta molt,
moltissim, per sota de I'is que avui ¢és
habitual, tant en adults com en infants (les
conseqiiencies sobre el seu desenvolupament
animic poden ser especial-ment greus). Esta
comprovat que 1"4s majoritari que petits i
grans fem d'aquestes tecnologies deteriora
l'atencio, la concentracio i la intel li-gencia.
En general, i d'una manera mesurable, esta
minvant el temps que podem passar parant
atencio, estd minvant la capacitat de
concentrar-nos (en una lectura llarga o densa,
per exemple) i, també, estan minvant la
major part de les nostres multiples
intel-ligencies.

Com ¢s que col-lectivament hem abracat,
sovint amb entusiasme, eines que
majoritﬁriament, ala pr\actica7 deterioren la

./ e . . \ .
nostra atencio, concentracio 1 ll’ltﬁl-llgCﬂCla?



D'una banda, sens dubte, hi tenen a veure els
interessos creats del tecnocapitalisme. D'una
alera banda, pero, aquest procés només és la
fase final d'una perdua d'atencio,
intel-ligencia i lucidesa que es remunta molt
enrere. Si avui 'as del GPS erosiona la nostra
capacitat natural d'orientacio, anys enrere ja
veiem com 1'is de calculladores feia minvar,
per manca de practica, la nostra capacitat de
calcul, i com I'ds de processadors de textos
desballestava la qualitat de l'expressio escrita
dels alumnes universitaris. Molt més temps
enrere, la introduccioé de la radio i la televisid
va contribuir s, a la difusié de la informacio,
pero va contribuir encara més a la
multiplicacio de les distraccions. Fa mole de
temps que la capacitat general d'atencio i

contemplacié estava en declivi.

Fragmentacio, ensopiment, enterboliment

Des d'una perspectiva historica més amplia,
podem assenyalar que des de fa segles hi ha ha
una creixent fragmentacié del coneixement.
Aquesta fragmentacio ha donat lloc a
l'especialitzacio cientifica i als prodigis
tecnologics que avui ens acompanyen, pero
tamb¢ ha generat un mon cada vegada mes
fragmentat i més mancat de visio de conjunt.
«La fragmentacio del coneixement ha portat
a la fragmentacio del coneixedor»,
denunciava Raimon Panikkar. Avui, en una
mateixa facultat universitaria, ¢s habitual que
els professors d'un departament no entenguin
el llenguatge dels del departament del costat.
Ara el mot 'saviesa' ja gairebé no s'utilitza, i
en canvi es parla més i més de dades. Quan la
saviesa es fragmenta i perd el seu sentit,
queda el coneixement. Quan el coneixement
es fragmenta i perd el seu sentit, queda la
informacid. Quan la informacid es fragmenta

i perd el seu sentit, queden les dades. O no
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queda gairebé res, perque les dades, en si
mateixes, només son fragments d'ombres.

Aquesta fragmentacio del coneixement,
creixent al llarg dels darrers segles, és en el
fons una fragmentacio de la ment o
consciencia humana. I alhora que sha anat
tornant més fragmentada, tamb¢ sha tornat
més ensopida. Fa un segle, el socioleg Max
Weber va diagnosticar com un tret essencial
de la historia moderna I'Entzauberung der
Welt, el desencantament o desencisament del
mon. El mon s'ha anat tornant un lloc més
avorrit, on suposadament tot prodigi de la
natura té una explicacio mecanica (explicacio,
pero, que quan s'analitza a fons sempre ¢s
inconsistent), on tot esta reglamentat (i cada
vegada més, robotitzat) i on cada vegada
semblem necessitar espectacles i experiencies
més accelerats i més intensos. Pero si el mon
ha anat perdent el seu encant i el seu encis, el
problema no rau en el mon sin6 en la nostra
percepcio, en la nostra ment. Com va escriure
Ralph Waldo Emerson fa prop de dos-cents
anys (el 20 de maig de 1831, en els seus Diaris),
«Per a la ment ensopida, tota la natura ¢és
feixuga. Per a la ment Illuminada, el mon
sencer flamareja i guspireja llum». La llum

encara hi ¢s, pero costa més de veure.

[ alhora que la consciencia humana ha anat
esdevenint més fragmentada i ensopida,
tamb¢ ha esdevingut més confosa, mes
enterbolida. Perdem la visi6 de conjunt,
perdem la visi6 del que és prioritari, perdem
la capacitat de sospesar i, per tant, de pensar
clarament (etimologicament, 'pensar’ remet a
'sospesar’). Limperi de les distraccions i dels
espectacles sobre el coneixement genui és un
dels motors del fet que avui ¢s considera
vertader no el que té sentit sino el que té més
likes o el suport de més plataformes

mcdiétiques. Esel que s'anomena postveritat.



Despreés de la relativiczacio de la bellesa i de
la bondat, el mén contem-porani ara també
relativitza la vericac. I si perdem el sentit del
que realment t¢ sentit (veritat), caiem en una
confusio sense remei: ho perdem tot.

Vetllar pel discerniment

En aquest context, en qué la consciencia
humana, com més avanca el temps, més
fragmentada, ensopida i enterbolida esdeve,
se situen els intents deliberats de colonitzar
la nostra atencio i distreure'ns (empreses
tecnologiques, societat de I'espectacle) i els
intents deliberats de confondre'ns (el poder
utilitza cada vegada més estrategies de
perception management, «gestio de les
percepcions», fase superior del gat per llebre
que ja ens donava la publicitat). Lefecte
conjunt de tot aixo ¢s un ofuscament de la
consciencia humana. El col-lapse que esta en

marxa ¢s en primer lloc un col-lapse cognitiu.

El col-lapse cognitiu ajuda a explicar el
panorama actual, en qué milions de persones
intel-ligents i de bona voluntat son
arrossegades per les terboles aigiies de la
confusio, generades per multiples interessos
creats. Persones que, incapaces de mantenir la
dificil navegacié entre 'Escil-la de les noticies
falses i la Caribdis de la propaganda oficial,
en la seva majoria accepten acriticament un
discurs oficial farcit de dades fora de context,
que desorienta i infon por; persones que
accepten acriticament 'is desproporcionat de
mascaretes (amb la deshumanitzacio i
deteriorament de la salut que aquest us
desproporcionat comporta) i accepten
acriticament una vacuna experimental
d'enginyeria genetica que no t¢ minimes
garanties d'eficacia i, menys encara, de
seguretat. En aquest panorama, a mds,

s'ignora, es censura, o s'ataca a desenes de
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milers de persones eminents que han
constatat, amb visio de conjunt, que el remei

¢s molt pitjor que la malaltia,

Caldra vetllar pel discerniment,
per la intelligencia i per la qualitat
de la nostra atencio.

Només a través de la nit s'arriba a
l'alba.

Només a través de la foscor s'arriba

al despertar.
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COLLAPSE:
LA SEGONA CAIGUDA DE LANIMA

Beatriz Calvo

En aquest article m'acullo a 'etimologia de
collapse per poder fer una radiografia de la
civilitzacio dominant, marcada per la
globalitzacio d'un pensament tnic que
cobreix, talment un vel asfixiang, la divina
diversitat d'un mon al qual se li ha ofuscat
l'ull interior. Un ull 0 una visi6 cecs per la
il-lusi6 de la materia, d’allo tangible, de la
dimensio més densa, on la divinitat vibra
manifestant-se; un mon que ha perdut
lesguard que relliga les formes amb llurs
essencies i ambdues amb el substrat genesic
d’on brollen les danses de les ones i les
particules, del yin i del yang, l'oscil lacio
perpetua del pol fement i masculi i, en
definitiva, de totes les parelles d'oposats que
I'arbre de la ciéncia desplega per entendre un
COSMOS que es presenta com un secret a
desvelar. Revelacié o coneixement que només
esdevé unint I'enteniment que forneix la rad
amb la saviesa d’aquest altre simbol
meravellos que ¢s Iarbre de la vida, el fruit
del qual exigeix unir allo que la ciencia
separa, en una paradoxa divina que trenca
tots els esquemes amb els quals es vol capir la
seva Quidirat.

Foragitats del jardi on tot combregava en la
unitat i perduda la visid de comunid, 'ésser
huma contemporani vaga per la historia com
un cec, amb un sol ull, sense profunditat
davant del camp que li ¢s ofert. Perd, doncs,
l'actitud d’astorament i d’adoraci6 que la
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manifestacio forneix a qui ¢s despert davant
de la meravella del cos cosmic de Déu,
sacrificat en lexisténcia per a la seva
delectanca. Aqueixa perdua de profunditac li
fa violentar el sagrat que tota vida duu en el
seu nucli, mancant aixi al respecte degut a
cada criatura, incloent-hi la germana aigua, la
Mare Terra, el Pare Cel i tants altres noms
simbolics i formosos amb els quals la saviesa
de tots els temps ha assenyalat 'admirable
mosaic de realitats que configuren aquest

univers.

En aqueixa perdua de visio, en aqueixa
ignorancia no rectificada, aquesta civilitzacio
exercita el mal d’'un cap a laltre de la historia
coneguda, en la qual tots els pobles duen el
segell de la divisio, de la fragmentacio, de
prendre llur part com si fos un tot, que han
de defensar amb la violencia de qui creu que
la seva frontera individual, grupnl7 tribal o
nacional marca un istme inﬁ'anquejable amb
P'altre 0 amb I'Altre. Realitza el mal, per tant,
en dividir allo que sembla separat al seu ull de
Polifem, i adquireix en la seva davallada
progressiva i exponencial una diabolica

velocitat de destruccio.

La segona caiguda

Act reprenc el significat etimologic de

col-lapse: lliscar vers una caiguda global i



completa, car aquesta imatge em permet
articular un relat on el concepte de caiguda
ens adverteix del gran perill de perdre un
grau més, encara, el paradis perdut. De
submergir-nos, encara més, en l'oblit
ontologic del nostre origen; de desconnectar-
nos, més encara, en una solitud existencial
roent, d’estar fora del nucli redemprtor,
separats de la dimensio radical que ens uneix
a linfinit, al divi; tot perdent en aquesta nova
caiguda la nostra racionalitat, fins i tot, el
nostre discerniment entre el que esta be o
malament, entre el que ¢s veritat o mentida,
entre el que, d’'una banda, ens acosta a ser un
kosmos que gira ordenadament entorn d’'un
nucli majestuds, que regna, aleshores, el
nostre jardi amb pau, harmonia i gaudi, d'allo
que, per altra banda, ens allunya de la llum
que sana i salva, de la llum que redimeix i
rectifica, deixant-nos caure a I'abisme d'una

humanitat que perd la seva anima.

Car, de I'anima tracta aquest article, com
quasi tots els altres que he escrit, d’aquesta
part de I'ésser que som que oscil-la entre la
dimensio material i espiritual, que viatja per

lexistencia cosint el millor de cadascuna,

espiritualitzant la materia i donant carn a
lesperit perque pugui ser conegut, agafat,
menjat i begut. Aquesta part de I'anima que
¢s capag de rectificar, d’ajustar-se, de ser
conreada i que, davant del panorama del
c01~lapse que vivim té dues opcions: La
primera ¢és tancar els ulls encara més, i deixar-
se endur en un corrent d’abando dels pocs
principis que encara recorda al cor, i perdre’ls
en el fangar social i civilitzatori, que algunes
escriptures sagrades descriuen com una
societat sense centre, que fara que els éssers
humans es captinguin com bésties sense
principis, profanant encara més la terra que
trepitgem, desembocant en la destruccio
quasi total de la humanitat actual. La segona
opcio, ¢s mirar d'obrir els ulls, sense amagar-
nos de la maldat que sestén, d’aquest desbor-
dament de vicis que deia Ovidi, del frau, la
traicio, la violéncia i la insaciable cobdicia.
Mirar fit a fit als plans dels nous imperis que
serveixen al princep d’aquest mon. Posar tota
la poténcia en el despertar, en el connectar
amb la dimensi6 transcendent que ens
convoca des del paradis que som -i hem
oblidat fatalment- per tornar a nomenar i
contemplar el cosmos com a teofania.

Detalls de l'infern i del paradis, El jardi de les delicies, Hieronymus Bosch, s.XV



Per aquesta segona opcio, el col-lapse
compleix la funcié indirecta que té el mal de
dur-nos cap al bé. Davant d’una caiguda tant
visible, la llum resplendeix amb més for¢a per
a qui es giri vers ella cercant respostes. Com
Job davant del mal quan demanava a Déu,
insistentment -en un dialeg ple de fruits de
saviesa- el perque de la prova. I per saber
d'aquest perque remeto a aquell fragment de
Titus Burckhardt on recorda que «... si Virgili
li diu (al Dant) que per a ell no hi ha alera via
cap a Beartriu, la Saviesa divina, que la que
passa per Iinfern, aixo significa que el
coneixement de Déu s'assoleix per la via de
autoconeixement, el qual exigeix que es
tinguin en compte tots els abismes de la
natura humana i que s'eliminin totes les
il-lusions sobre un mateix, arrelades a 'anima
pussional; no hi ha cap expiacié més gran que

aquesta».

El cataclisme, personal i planetari, I'infern
que alca les flames davant dels nostres ulls
astorats, ens ajuda a descobrir la veritat, a
veure les coses com sén realment, i encén un
foc de tal magnitud que il-lumina les arees
d’ombra i ens revela allo que hi ha sota de la
superficie, en el nivell mes pregon. I cal
recordar que més enlla de la superficie
historica d’'una terra que es dessagna en mil
riells de ferides infligides pels cors tancats de
la humanitat, hi ha la Paraula que sana i que
salva. Més enlla d’'un mén que mor en aquest
univers, deu mil altres mons possibles moren
en altres universos; més enlla d’aquests
milions de cellules que moren a cada instant,
0 d’aquests milions d’éssers que estem morint
a cada segon, travessant un temps que ¢s
immobil, descobrim que aquest espectacle de
mort i impermaneéncia ¢s la teofania d'un
ensenyament magistral: tot el que és
fenomenic sucumbeix, tot el que ¢s

manifestat es veu afectat pel temps i l'espai,
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car “El cel i la terra passaran, pero les meves
paraules no passaran® (Mateu 24:35). Car la
Paraula, el so que engendra els mons, ¢s
sempre present ara i aci, com a substrat
inalterable.

[ aixo que Nno passa, que no és subjecte ala
contingéncia no ¢és res separat, sind que
constitueix la nostra veritable identitat, la
nostra llar santa, que percebem quan ‘en
morir abans de morir’ ens desprenem de les
falses identificacions (la casa del cos, de la
ment, de la historia, de la casa terrenal, o la
del jo), els vels no relligats al Misteri, aquest
lloc impenetrable i ocult que ens constitueix.
La tribulacio esquinga, obre la ferida perque
shi escoli la llum. Aixi, doncs, enmig de la
gran tribulacié només ens resta perseverar
fins al final, amb ajuda del Cel, car el que esta
en joc en aquesta circumstancia historica, aixi

com en totes -en definitiva- és I'anima propia.

Aix0 ¢s el que sostenen autors contemporanis
com Charles Upton que dona veu, en aquesta
ocasio, a l’imaginari cristia i el seu ric
simbolisme, que sha de saber entendre en la
seva justa mesura: “La batalla contra
I'’Anticrist es troba a un nivell diferent. Tot i
que per alguns pugui incloure un vessant
politic, ¢s essencialment espiritual. "El meu
regne no ¢s d’aquest mon". No ¢és una lluita
per salvar el mon, sind Panima humana,
comengant -1 acabant, si s'escau- per la
propia. Nomes hi ha una sortida a la tirania
dels cicles cosmics, que no sols son
consecutius, ans també simultanis. Recordar
el que esta en joc “la batalla entre la sagrada
presencia de Déu en el cor huma i la sacrilega
violacio d’aquesta preséncia”. Saltar de l'estat
d'oblit al de desvetllat, travessar el temps i
Pespai fins a I'eix intemporal que vertebra els
mons i els temps i assolir, per la gracia, la

unio amb l'eix axial, amb el punt immobil.



Només ens resta ascendir pel recte cami
-aquest ha estat sempre el repte. Per aixo
invoquem, amb el poder de la paraula, la
gracia de comprendre que el somni o la
il-lusio en la qual vivim en aquests dies de
pandemies, de guerres exteriors i interiors,
no ¢s una segona realitat —igual com el somni
que somniem quan dormim tampoc no ho és-
sino simplement la Realitat velada o
distorsionada, i anhelem la paraula que sana i
salva, la que permet la gestacio i la floracio
d’una nova dimensid de la realitat que
transﬁguru al qui mira i al que ¢s mirat, des
d’un Unic acte que s'anomena Amor.
“Lunivers ¢s un somni teixit de somnis;
nomes el Si esta despert” que diria Frithjof
Schuon. Després de la Covid, i abans del que
esta en cami, dependra de fins a quin punt
de despert estigui cadasct de nosaltres,
perque la crisi esdevingui una oportunitat o

una mort de tot allo que estimem.

Aixi que aquest col-lapse no ¢s sin6 un
apocalipsi; aquest desvelament de la veritat
que moltes tradicions espirituals -no només la
cristiana- assenyalen que s'esdevé al nostre
temps no t¢ perqueé significar només quelcom
terrible, sind tambe I'aparicio de la veritat
que romania oculta en moltes persones,
darrera d'una cultura profundament
materialista que, amb el seu ‘soma’ de consum
i entreteniment, havia desplacat el centre del
seu eix. Com diu el meu amic Angel Pascual:
“tenim la gran oportunitat de constatar com
l'allunyament i negacio de la Transcendéncia
porta a la confusio, al desordre intellectual, a
l'odi, a la violencia, al dolor extrem, a la
desesperanga, a la vanitat inflada de fucilitat...
I davant d’aital constatacid, reconéixer on ¢és
realment la Veritat, la Bondat i Bellesa, i fer
que el nostre interior hi sigui particip per
irradiar-la enmig de la tenebra —encara que

sigui a risc de perdre eventuals privilegis o

53

adhuc la }3r6pia vida, en darrer extrem- i
pugui arribar la irradiacio de la gracia als

altres cors vius.”

Per a molts de savis, aquest ¢s un temps
benaurat, car allo que abans s'exigia per
assolir el Real, en aquesta neurotica societat
es pot assolir amb només ‘un ter¢ de 'esfor¢’
que calia abans, per la misericordia davant la
dificultat d’aquests temps, on talment
salmons, naveguem contra-corrent d’'una
maldat completament desfermada.

Amalur, (Navarra) - Solstici d’hivern
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ATRAVESSANT LA NIT

Angels Canadell i Prat

Coevolucionem amb els oceans, els vents i els
ocells. Col.lapsem amb els boscos i els

refugiats.

Assistim al final d'una civilitzacié que es
resisteix a desapareixer. No al final dels
temps, sino al final d’'un estil de vida marcac

per I'individualisme i el consum del mon.

El collapse dels ecosistemes ¢s la resposta de
la Terra a Pabseéncia de limits de la civilitzacio
tecno-industrial. Excés, desmesura i
arrogancia. La hybris, posa de relleu el nucli
d’un problema eminentment huma, etic,
vinculat a la perdua de lloc que ocupem en el
cosmos, a l'oblit de quina ¢s la funcio
propiament humana en el tot.

Un ecosistema col-lapsa quan ja no ¢s capag
de cumplir la seva funcio; sigui regular la
temperatura o mantenir el cicle de nutrients.
Els humans col-lapsem com a especie quan no
sabem tenir cura d’allo comu.

Res no esta separat. Per aixo serem part
d’aquesta gran tempesta que transformara la

Terra tal i com la coneixem.

Hi ha un vincle espiritual encre els Essers
humans, la Terra i el Cosmos. De manera
invisible estem connectats amb els rius, amb
'atmosfera i el sotabosc. Intimament vivim la

vida de la Terra i aix0 vol dir tambe¢, el temps
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de la Terra i el seu renaixement constant. Un
pols expressat amb ritmes diferents segons
cada especie i que dona sentit als territoris de
vida.

Si ens deixessim commoure per les dades
sobre lextincio, obririem una escletxa en
aquest tel de coneixement abstracte i sense
anima que s'enduu la bellesa i la capacitat de

resposta humana.

La desaparicio accelerada d’especies i
d’ecosistemes sencers, es reflecteix en la
desconnexioé de la nostra prbpia veu interior,

en la perdua de saviesa i d’autoconeixement.

Avui parlem de collapse global. D'una fi
anunciada que tanmateix s'accelera. Com
sostenir-se sencers quan el terra s'enfonsa?
Com sortir del pensament apocaliptic que
planteja dues uniques variables: adaptar-se o

morir? De quina fi estem parlanc?

Collapse

Quan parlem de col-lapse no ens referim a
apocalipsi anunciat, sind a la fi d'un mon
inviable i invivible per a la major part de la
humanitat i pel conjunt d’¢ssers de la Terra.

No col-lapsa el temps de la vida, sin6 una
determinada organitzacio del temps que ens
ha mantingut d’esquenes a la nostra propia



naturalesa. Som temps i espai; terra, anima i
comunitat. La fi d’'una civilitzacio és la fi
d’'una idea del moén i de la manera com ens

hem autointerpretat.

La crisi sistémica ha fet caure la fe en els
mites que han dominat I'época industrial.
Mites que neixen de la lluita contra la
naturalesa, com aquella condici6 que ens
limita i que hem de trascendir. Una lluita
titanica per alliberar-se de la condicio
humana que s'expressa socialment en la fe en
el progrés i la negacio de la finitud.

Es trenca la linea de la historia, entesa com a
relat d'un progrés exclusivament huma,
engolida pels cicles dels que sempre ha
format part.

C()Hapsa la literalitat i la lectura univoca del
mon; les certeses i els llocs previsibles.
Col-lapsa la pretensio de grandesa que ens
situa davant del mon com a espectadors que
viuen en el tros privilegiat de la realitat.

Senfonsa el marc cognitiu juntament amb el
marc fisic. Lestructura de pensament dual
que no ens deixa imaginar un recorregut
diferent del previst. Extincio o salvacio.
Escapada al futur. Com pensar fora d’aquest
) L

marc? Ens trobem sense referencies, des-

. ’ \ N ) .
situats. Aquesta ¢s la perdua dexperiencia

cosmologica i el repte cultural més gran.

Collapsen les fronteres enquistades de por i
d’oblit; saturades i sordes. Col-lapsa la imatge
abstracta i homogenia del mon que ens ha
permés violentar i abusar de la Terra. Sesgota
un estil de vida marcat pel domini d’'una part
del mon sobre l'alere, d’'una racionalitat sobre
altres formes d’autointerpretar-se.

Topem amb els limits fisics de la Terra i

aquest xoc ens retorna al lloc on sempre hem
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. . ) .
estat. A la intemperie, sostinguts per fils
invisibles, per relacions concretes, habitant
un moén comu sorprenent i imprevisible;

connectats al fons de la realitat.

Els limits fisics son clars, els limits de T'accid
humana no tant. Patim de superficialitat, ens
espanta tocar fons i evitem les ombres,
despertant-se aixi 'impuls de fugir. Pero no hi
ha salvacié externa possible ni lloc on escapar.
Aquesta ¢s la llico més dificil per ala
mentalitat occidental. La tecnologia no ens
evitara 'experiencia del xoc. Hem de saber
xocar desvetllats mentre teixim un nou text

simbolic del mén que volem viure.

El mon no ¢s un espectacle al que assistim
com observadors, sind més aviat un vestit que
ens embolcalla. La perdua de paisacge ens
desfigura interiorment. La sensibilitat envers
la Terra ens amplia Ihoritzd. Hi ha un dié]eg
invisible entre totes les capes de la realitat,
que s'expressa a traves dels sentits i la
percepcio.

La fi de la civilitzacid tecnoindustrial és
l'ocasio d’evitar un desastre més gran. La
ruptura que ve provocara un desencaix
imprescindible per restablir els equilibris, per
sostenir-nos damunt d’uns altres eixos. No
sortim d’'una crisi defugint-la, sino fent-nos
intims amb ella. La sortida ¢és cap a dins, com

ensenyen tots els camins espirituals,

Com diu la dita xinesa: no es pot estar molta
estona de puntetes. Es perd I'equilibri.
Perdem peu i ens caldra tornar a posar-nos
drets sobre nosaltres mateixos. Sobre la Terra
i sota el Cel, sentint el relleu del territori al
caminar.

La por a un futur inhospit, reforca actituds
com la de confiar en el transhumanisme o
colonitzar l'espai. Idees que repliquen el patro
de buscar la salvacio lluny d’aqui, en un altre



mon, fora de la Terra. Sabem que tant la
fugida, com l'esperanca de salvacio en un
futur hipertecnologic, son part del problema
que ens ha dut fins aqui. I ens torna alcra
vegada a la reflexio inicial: com respondre al
que ens esta arribant? Tenim cines espirituals
per sostenir-nos enmig de la tempesta?
Podem encara proposar un marc convivencial

des d’'on generar suport i eines regeneratives?

Revelacio

El temps no s'esgota en la linea de la historia.
Hi ha una dimensio vertical que connecta els
diferents plans de la realitat. Al centre on
convergeixen, hi trobem la porta d'entrada a
una experiencia atemporal. Mirar des d'a-
quest lloc ens aporta una perspectiva diferent.

Recordem que la paraula apocalipsi vol dir
etimologicament, revelacid, desvelament; fent
referencia a Pobertura del temps, a la seva
manifestacio. Que ¢s el que es revela?

Lobertura del temps es produeix en el
present, quan aturem el desfici de voler i
mirem amb atencid el fons de cada cosa, tal
com es manifesta, sense projectar-li desitjos
ni abséncies. El mon es desclou i es mostra
sense separacio entre el dins i el fora. Un estat
de consciencia que culturalment hem perdut i

que cont¢ la forca de la transformacio.

Sha descrit aquesta experiencia de moltes
maneres, totes destaquen la percepeio de
l'origen, del misteri que compartim amb la
naturalesa. Un principi vital que connecta
entre si tots els éssers i que els antics
anomenaren anima del mon.

Un cosmos ¢s un mon poblat d’ancestres,
animals, esperits i forces elementals que
donen sentit als territoris de vida. Un moén

que respira. Els ¢ssers humans som part de la
seva respiracié. La consciéncia és una
propietat de la vida, no un privilegi huma.
Sincronitzar els ritmes humans i naturals, tot
escoltant les veus no humanes, ¢s part del
cami de la transformacio.

Pero alliberar-se de I'experiéncia dolorosa de
la finitud, no vol dir negar la contingencia
humana ni hipotecar la vida a un futur
imaginat. El temps es pot atravessar si el
vivim amb intensitat plena, sostenint la
mirada fins que la foscor esclata. Acceprant la
nostra naturalesa profunda; contingent i
tangent amb el tot. Entenent que no hi ha
separacio entre el sensible i I'espiritual i que
som part d’una aventura cosmica. Es abracant
els limits com percebem Iil-limitat i ens
nodrim de la seva forca.

La civilitzacio tecnoindustrial es pot
interpretar com un intent col lectiu
dralliberar-se de la condicid humana i dels
seus lligams amb la Terra. Avui, un dels
reptes del canvi de civilitzacio passa per
recuperar la mesura humana i el sentit dels
limits com a valors fundacionals d’'una

. \ . \ .
convivencia harmonica.

Mites emergents

Cauen els mites que han dominat l’época
industrial. T amb ells es desarticulen els
fonaments d’una civilitzacio que sha pretes
global, per damunt i per sobre dels processos
reals, contingents i canviants de cada dia,
moguda per la creenca que podem dissenyar

la vida al nostre gust i controlar-la.

Els mites que col-lapsen son part d'una expe-
riencia temporal abocada al futur o reclosa en
un present efimer i insubstancial. La desapa-

ricio col-lectiva d’aquest sentir ens porta a



reconeixer que el temps som nosaltres matei-
xos i que en el present hi ha molt més que un

instant fuga¢ que consumim amb pressa.

El collapse del temps lineal — ¢s a dir, la fi del
progrés i del creixement com 'hem entes fins
ara — pot suposar un despertar col-lectiu. Un
impuls a 'hora de fer un viratge radical que

ens faci aterrar novament.

Escollim una altra esperanca: no l'esperanca
en un benestar promes ni en una salvacio del
tipus que sigui. Panikkar parlava de 1’esperan—
ca en l'invisible. Que vol dir aixo per nosal-

tres? Que podem esperar del desconegut?

El viratge esmentat ¢s un retorn a la condicio
humana, als marges perceptius que ens
corresponen com a especie. Aquell limit
fronterer entre el que veiem i el que som
capacos de sostenir. Entre la consciencia de la

mort i I'experiéncia de l'infinit.

Pensar a escala; pensar sense voler imposar
una interpretacio damunt la realitat; sense
voler categoritzar la vida; només
acompanyant amb Comprensié i discerniment
el que ens arriba. Pensar pocticament,
connectant amb els arquetips que configuren
la saviesa de la Terra.

El viratge no ¢s possible sense un mapa
existencial. Per fer-lo ens cal haver abandonat
la creenca en un futur de benestar
exclusivament huma, ens cal haver-nos rendit
a l'evidencia que tots els éssers vivim la

mateixa vida i tenim el mateix destl.

A aix0 es referien els antics quan parlaven de
revelacio. Aquell instant no buscat siné

esdevingut, en el que el mon es manifesta de
manera sencera i viva com aquell cos del que

som parti que contribuim a crear.
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Lagreujament de la miseria i les desigualeats,
acompanyada de la crisi climatica ¢s una nova
ocasio per a desvetllar la consciencia col.lec-
tiva. Per acceptar la responsabilitat que ca-
dascti té en aquest estat del mon. Una ocasio
per deixar anar la imatge d’'un mon artificial i
jerarquic en el que hem quedat eclipsats,
desposseits de la nostra capacitat d’auto-
sanar-nos, d’auto-gestionar-nos, de donar-nos

sentit i de sostenir-nos mutuament.

Viure plenament no vol dir negar la contin-
géncia humana, ni hipotecar lavida a un
futur imaginac. Es entrant en la naturalesa
finita del temps com podem trobar la solidesa
del que vol dir ser humans. Una condicio
fragil i alhora indestructible, una condicio
fronterera, que s'experimenta quan abando-
nem tot intent de fugida, de control i
seguretat.

Atravessar la nit del no-saber forma part
d'aquest aprenentatge collectiu. La nit ¢s
previa a la revelacio. Cal arrelar a la part
desconeguda de nosaltres mateixos, aprenent
a habitar els abismes, sense voler evitar-los ni
trascendir-los; essent part novament del curs
del mon, del curs de les estacions i 'ordre que
manifesten.

Cada ésser esta connectat al seu origen i aixi
doncs, a la capacitat de renéixer. Les dinami-
ques cicliques de tot sistema viu mostren
aquesta connexio amb un fons de renovacio
permanent. Regenerar-se des de les ferides;
créixer des de dins i cap al cel, com els arbres,
generant una atmosfera nova. La nacuralesa
sexpressa en nosaltres a través dels sentits.
Linfinit es manifesta a la Terra en la capaci-
tat de regeneracio i creacio constant.

Ser part de la metanoia col-lectiva, vol dir
deixar-nos transformar per 'experiencia del

desconegut. Quan no hi ha lloc on escapar,



caiem en el present. Aquesta ¢s l'ocasio,
l'oportunitat del canvi. Aprendre a quedar-
nos-hi en calma, fins que veiem que la ment
no ¢s diferent de les muntanyes i els rius. Fins
que entenguem que som la transformacio

mateixa.

La crisi de relacio amb la Terra passa per
reconectar amb I'anima del mén que viu i
sexpressa en mites, somnis i stmbols que ens
parlen del que som i de la relacié que
mantenim amb el conjunt de processos
terrenals i cosmologics.

La forca espiritual de la Terra expressada en
les muntanyes, els animals i les plantes dels
diferents ecosistemes, pren forma en els éssers
humans en la dimensio mitica; en la part no
domesticada de la ment que compartim amb

el gran cos de la Terra.

Podem comprometre’ns amb una practica
espiritua] afi a la naturalesa que situi en un
mateix pla l'esperit i la Terra i que,
emancipant-se de tota jerarquia, ens porti a

ser humans sense privilegis.

Regeneracié

El cami de la regeneracio t¢ a veure amb
tornar a l'orbita gravitatoria de la Terra. Es a
dir, amb sortir de la hybris, acceptant els
limics de la condicié humana; tornant a
habitar la Terra fins que veiem que la ment
no ¢s diferent de les muntanyes. Fins que
entenguem que som la transformacio
mateixa.

Tota transformacio real passa pel foc i la
combustio; per esgotar un punt de vista i
deixar-se desaparcixer. Hem de morir al
dualisme entre humans i naturalesa, al relat
autocentrat i obrir-nos a la desaparicio de la

societat humana tal i com la coneixem.
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Hi ha un moment de rendicio sense el qual
cap cami espiritual no avanca. Caminar
implica deixar anar les certeses que ens
sostenien. Sense confiar en aquest moment de

no saber, no hi ha cami ni evolucio possible.

Totes les tradicions espirituals parlen d'un
camli iniciatic que porta a morir al jo
individual per a rencixer plenament. Una
ruptura de nivell en la que l’ego sha de rendir
descobrint-se part d'un cos simbolic mes
gran. En la nostra ¢poca, aquest salt
consisteix en redescobrir I'anima d’un mon
que deixem, per tant, de percebre com una
superficie plana i hostil, per a manifestar-se

€Om un gran cos mﬁgic i vibrant.

La modernitat ha suprimit els ricuals que
acompanyaven els diferents canvis de
consciencia. Podem, pero, connectar amb les
forces de la naturalesa, amb els somnis, amb
les veus encara no domesticades i els seus
missatges emancipadors. Podem imaginar
noves formes de ritualitzar la transicio que
ens orientin i vinculin en aquest itinerari,
deixant-nos inspirar per les savieses
tradicionals que mantenen viva la imatge
d’una naturalesa sencera i ens senyalen com

reconectar amb les nostres propies arrels.

La crisi sistemica pot llegir-se com una
iniciacio col-lectiva, en la qual se'ns convida a
morir a 'estat anterior. Una mort simbolica
que passa per un retorn a l'origen en el qual
aprenem a contemplar I'etern enmig dels

esdeveniments temporals.

Una iniciacié on la Terra és mestra i on
cadasct apren a seguir-se fins al fons
d’aquesta ¢poca que compartim per tornar

amb paraula renovada.



EL MON S'ENFONSA
O LA PROFUNDA CRISI DEL VALOR

Bamut Baso (Edea)

La humanitat ha estat sempre més o menys
influida per dos fenomens de contorns afins,

com sOn la sacralitat i la transcendencia.

. . \ \ .
La sacralitat es resumira basicament en dos

aspectes:

- La sacralitat de 'ésser és el primer aspecte.
El seu impacte modulara, orientara i acompa-
nyara I'ésser com a subjecte actiu, al llarg del
seu curs vital, amb els seus semblants i els

altres éssers de la creacio.

- La sacralitat de la natura correspon al segon
aspecte. El nivell d’adhesio al principi de la
sacralitat de la natura determinara en gran
mesura la qualitat de la relacié d'un ésser amb
el seu entorn, com a lloc de vida i font
material de vida.

La transcendencia respondra a la necessitat
de I'ancoratge cosmic de I'ésser, aixi com a

Pesperanca d’obertura de I'ésser.

Un ancoratge adequat proporciona un solid
g juat prop

fonament essencial. La transcendéncia

permet a l'ésser establir-se, justificar-se i

orientar-se en un univers immens i opressiu.

La transcendencia tambe ha de ser capag de
generar una dinamica d’esperanca oberta i
autentica, o sigui, portada per Iinic noble i

lluminds criteri universal: la virtur.
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La sacralitat troba la seva expressio plena en
la dimensid horitzontal de Pexisténcia. Moltes
opcions de vida troben aqui una base solida:

respecte, solidaritat, temperanga, harmonia.

Lobjecte principal de la transcendéncia ¢s la
dimensio vertical de Pexistencia. La
transcendencia fonamenta, justifica i orienta
I'ésser. La transcendencia proposa a 'ésser un
horitzd marcat per una relativa finitud en un

univers que es considera incommensurable.

La sacralitat i la transcendencia es troben al
nivell de les esferes més altes 1 subtils de la
consciencia de Iésser. La sacralitat i la trans-
cendéncia tenen un paper que predetermina

totes les manifestacions de la consciencia.

La sacralitat i la cranscendencia ocupen un
lloc cada vegada més reduit en la vida actual
de la humanitat. En diverses regions del mon,
podem observar una caiguda molt acusada
d'aquestes dues dimensions de I'existéncia. A
una pronunciada dilucio del sagrat (sacralitat
de Iésser i sacralitat de la natura) s'afegeix
una significativa dilucié de Pactitud de
transcendeéncia (ancoratge cosmic de I'ésser,

dinamica de 'esperanca de I'ésser).




El valor en crisi: el carrerd sense sortida de la
democracia

Aquest doble desarrelament explica, per dalt,
la profunda crisi de valor que sembla
caracteritzar cada vegada més una societat
actual en plena deriva.

El procés democratic que aporta totes les
virtuts es troba confiscat per una dinamica
convencional abusiva i hegemonica, sota el
regne astut dels poderosos i dels governants.
Lequitat, la ciencia i la justicia son
regularment rebutjades.

Aquesta dinamica convencional abusiva
resulta incompatible amb lespiritualitat, la
transcendéncia, elevacio, la llibertat de
consciencia i I'objectivitat intel-lectual.

Fonaments espirituals de la crisi de la
societat moderna: un doble menyspreu

La deriva encegadora de les dinamiques hege-
moniques canibals posa de manifest dos fets:
- En primer lloc, es pot notar una aniquilacio
de la profunditat i la substancia del camp
cosmic.

- En segon lloc, la projeccio paradoxal i
il-lusoria de I' "analisi post mortem",

(fent balang) fora totalment de I'ambit del

recorregut multidimensional de I'ésser.

En definitiva, "la crisi espiritual present es
podria resumir en la combinacio de la reduc-
ci6 del camp cosmic i I'abolicié de l'impacte
virtuos de I'analisi post-mortem. (Maximes de
Mbb. SBB - La fallida espiritual de la societat
moderna).

Tot aixo es tradueix en:

- un trencament de la verticalitat (amb
impacte en la visio del mon, el viatge de
I'esser, el punt focal).
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- un trencament de la limitacid vircuosa
(ideal de precisio, respecte, harmonia).

La humanitat es troba avui castigada per dos
millennis d'ignominia, que estan marcats per:
una persecucio cultural de Taleeritat i un
acaparament institucionalitzat de I'anima
cultural de aleeritat.

La mesura de la indignacio espontania ¢s un
criteri forga objectiu per avaluar el grau
d’humanitat d'una actitud individual o

col-lectiva.

Davant d’'una ignominia que sha tornat
diaria, hi haura dos perfils oposats en les

reaccions inicials i espontanies.

Un dels perfils correspondra a la indignacio
Cspontimia i sistematica que caracteritza una
actitud sana i natural. Laltra donara lloc a
una justificacio espontania i sistematica que
generalment es deriva d’'un enfocament

discriminactori i gregari.

La responsabilitat esta forcament desafiada i
implicada en aquest moment social tens i
delicat. La responsabilitat es veu aqui com un
valor conscient mobilitzador que emana de

ésser individual o de Iésser comunirtari.

Un gran abandonament reflecteix el canvi
profund que sha produit en 'ambit de
lespiritualitat. Hi ha un canvi gradual de la
relacié amb el cosmos i, a I'arrel, s'esta
passant de estat de “coneixement” autentic i
universal a 'estat de ‘creenca’ convencional i

particular.

La configuracio de l'esfera d'espiritualitat de
I'ésser repercutira en la seva percepcio de
responsabilitat. La responsabilitat es
desenvolupa a través del prisma del valor
conscient que es manifestara segons una
norma especifica i adequada.



La norma ¢s el reflex del valor.

El valor ¢s el reflex dels ideals que es
privilegia.

Aquests ideals privilegiats son el reflex de les
dinamiques que afavoreixen o obstaculitzen
la "prosperitat i la sostenibilitat” per a tota la
comunitat.

Una ullada a algunes expressions fortes
- Experiencies:

Veure i escoltar ens permet conéixer millor.
Per a nosaltres, l'experiencia ¢s el producte de
l'existencia en un determinat "espai-temps".
La diversitat d 'existencies (individus), la
diversitat d' "espai - temps" (moments de la
vida), necessariament condueixen a una
diversitat d' "experiéncies". La diversitat d
"experiencies” obre naturalment el camp a
una diversitat de "coneixements”. La
diversitat del "coneixement”, en un impuls de
convergencia i complementarietat, dona
acces al "coneixement global", al
"coneixement de la comunitat”. El
coneixement de la comunitat presenta un
perfil ric i inclusiu (0ptim, multicolor,
polimorf; enriquit amb totes les aportacions)
que ha de ser capag de fer-se resso d'una vida
comunitaria satisfactoria.

- Lexperiment:

La llarga practica i experi¢ncia, permeten un
millor control. El coneixement, posat en
practica mitjancant l'accio i l'experimentacio
ben valorades, pot conduir a l'experiencia que
constitueix una solida garantia de mestria
(veure + escoltar => saber; saber + actuar =>
experiéncia; experiéncia + practica =>

mestria).
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- El poder :

La maxima acumulacio i la hiperconcentracié
son els vectors privilegiats del poder. La
maxima possessio ¢s I'objectiu principal. La
possessio maxima es considera I'arma absoluta
contra qualsevol possibilitat de precarietat.
Lacumulacio maxima i la hiperconcentracio
impliquen necessariament una disminucio
maxima en aleres llocs (per ala gran majoria).
El benestar general de la comunitat (com a
ideal social) es fa distant. "Prosperitac i
longevitat per a tothom" deixa de ser l'ideal
social comunitari (normal), per a passar a ser

un mite, una utopia.
- Chegemonia:

El poder i les dinamiques convencionals
abusives son les claus de I'hegemonia. El
manteniment del poder exigeix 1’hegemonia.
La dominacid, el control i la manipulacié son
el motor de Iideal social (declarat o ocult). La
competencia despietada, I'estandarditzacio, la
coloracio tnica, exclusio de lexclusivitat, la
singularitat, primat i excel-lencia per decret,
formen part del ric arsenal de la “caixa

dv . ”
c¢imes .

Lopci6 de la regulacio social per la via del
"poder i hegemonia" ha conduit a la situacio
de collapse total que esta minant el mon
actual. El miratge de la innovacidé emocionant
i enlluernadora s'ha tornat una forca

encegadora.

El retorn salutifer a la norma eterna de la
vida (prosperitat i longevitat per a tothom)
sha d%mprendre amb energia i esperanga. El
preu a acordar ¢s el d'un canvi profund en la

.\ . .
consciencia dOl’l’lll’lal’lt.



Perspectives: cap a una espiritualitat
vivificant

La presentacio esta formada per algunes
opcions possibles que sofereixen com a
clements d’eleccio, mitjancant el lligam, el
pont i la paret.

La religi(’) autentica ofereix:

-un Higam intern.

- una compatibilitat espacial amb lalceritat.
- un respecte mutu amb alteritat.

La religio canibal ofereix:

- un lligam intern.

- una incompatibilitat espacial intrinseca amb
'alteritat.

- un aixecar murs de confinament espacial i
ideologic.

- un canibalisme o aniquilacio de lalteritat.

Lespiritualitat auténtica ofereix:
- una harmonitzacié de l'espai.
- un construir ponts entre els corrents
religiosos.
\ . . . . !
- una harmonica juxtaposicio de tots els

matisos de lalteritac religiosa.

Conclusio

Qualsevol projeccio vers l'exterior d'un
pensament religios tendeix espontaniament a
allunyar—se del noble principi de la

verticalitat.

Qualsevol iniciativa de projeccio exterior va
necessariament acompanyada d'una dinamica
d’anorreament de lalteritac re]igiosa

\ . I .
endogena i legitima.

Llespiritualitat autentica no pot ser objecte de
cap projeccio exterior. abast necessariament
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universal de qualsevol espiritualitat auténtica
el converteix en una font d’inspiracié i

enriquiment lliure per a tothom.

"Els actes que no son virtuosos, perod que es
defineixen com a norma en el marc d'una
dinamica convencional abusiva, han de poder
trobar el seu ferment en el pensament religios
i filosofic subjacent. Els actes virtuosos,
establerts com a norma en el marc d'una
dinamica de regulacié harmonica,
necessariament han de trobar el seu ferment
en el marc de lespiritualitat subjacent.”
(Maximes de Mbb. SBB — Virtut, religié i
espiritualitat).

"Linteres de la dinamica convencional abusiva
es basa més en la motivacio que no pas en el
valor objectiu o el valor cientific genut."
(Maximes de Mbb. SBB - La dinamica

convencional abusiva).

"Les dinamiques convencionals auténtiques
sorgeixen d’una motivacio inicial, pero donen
un paper preponderant al valor objectiu i al
valor cientific." (Maximes de Mbb. SBB — La

. \ . . \ .
dinamica convencional autentica).

P.s.:
El coneixement autentic i universal es basa en

dos fets principals:

- Un eix central universal: fonament de I'ésser,
ancoratge de I'ésser i connexio de I'ésser amb
el moment present i amb la font primordial.

- Un eix secundari especific: expressié d’un
impuls d'integracio, identificacio i
harmonitzacio dins d'un espai dafinitat
comunitari concret. Aquest serveix
d'indumentaria, de guarniment, per a l'cix
central al voltant del qual gravita i ondula.






AMADA NATURA

Josep Maria Gracia

In Memoriam Arnau Puig

Quan arribi I'edat de 'oblit més val haver
sembrat el jardi de les lletres.

(Fedro 276d)

Magradaria comengar recordant una frase
que 'Arnau Puig em deia sovint, sobretot en
la darrera decada: “noi, no entenc res del que
esta passant, tot i que estic segur que té una
explicacio”. A mi, em passa el mateix, la
dinamica social, politica, cientifica,
tecnologica, filosofica i artistica em té
desconcertat, pero, malgrat viure en una
permanent perplexitat, entomo amb ganes la
invitacio que Pelle Maha em fa d’afegir—me a
aquest numero dedicat a la giiestio del
col-lapse ecologic global, optant per un
discurs de maxims amb els minims possibles i
apel-lant a loblit del Ser que, al meu entendre,
determina, entre altres coses, l’agra relaci6

que tenim amb el medi natural.

En aquests temps d’'amplissims coneixements
sobre fisica, quimica i biologia, plantejar la
qliestio que se'm proposa des d’un punt de
vista que no sigui l'estrictament cientific ¢s
una feina inutil; sembla una boutade d'un
diletant que el gat pentina. Pero jo, ni vull
impressionar a ningt ni vull aportar
solucions enginyoses a un fet que té a veure
amb la fisica i la quimica, certament, pero

tamb¢ amb l'arrogancia d’'un mamifer
vertebrat que, Paleoantropologia dixit,
pertany a lordre dels primats, a la familia
dels hominids, al génere homo i a 'especie
sapiens, subespecie (aquest som nosaltres)
sapiens sapiens. Aquest ésser doblement savi
disposa, diuen els cientifics, de 'organ mes
sublim de I'univers: el cervell, que 'ha
habilitat, tot just en 200.000 anys, per passar
de ser un hominid agraf'a conquerir la lluna, e
la nave va. Com que la més lleu critica a
I'statu quo cientific imperant es titlla de
“negacionisme”, nomes voldria recordar, si
se’'m permet, altres definicions de sapiens,
com aqueﬂ hagfg del Talmud fa: "la saviesa és
un coneixement independent de la materia”,
salm aquest en flagrant contradiccio amb el
pensament actual que, per contra, vinvula la
saviesa a un gran coneixement de la materia,
especialment d’'una materia en concret, 0 com
aquella taoista que fa: “(la saviesa ¢s un)
quedar—se ingr:‘wid en lesséncia d’'una intuicid
de T'origen”.

Destruccio del simbol i negacio del Ser

El collapse ecologic global ¢s el paradigma
d'un devastador oblit que patim com especie;
¢s loblit del Ser el que provoca una cesura
abissal en aquesta “modernitat liquida” que
ha estat identificada, per la seva manca de
qualsevol sentit d’un principi d’ordre



superior, com una anomalia en la historia
coneguda de la humanitat. No ¢s el Ser
ontologic (referit al t0 on grec) el subjecte de
loblit —tal i com la filosofia més puntera va
argumentar a principis del scglc XX-, sind la
total dimensio metafisica del Ser ontologic, la
seva genesi des del No-Ser (¢0 me on), el que
algunes tradicions anomenen “l'ontogenesi de

I'immortal”.

Quin és el subjecte de I'oblit? La majoria ens
hem fet, tard o d’hora, les tres preguntes
fonamentals: qui soc?, d’on vine?, a on vaig?
Aquest ternari ¢s, en realitat, una triunitat
que es pot resumir en una sola pregunta: que
¢s el ser? La pregunta sobre el ser de les coses
¢s en el fons la pregunta sobre el ser de I'ésser
huma —¢s el que realment importa-; per tant,
la pregunta completa i que ens interpel-la ¢s:
que ¢s I'ésser huma? Aquesta pregunta, pero,
t¢ un subjacent, a saber: abans de preguntar-
nos pel ser de les coses (“les coses” son, en
llenguatge filosofic, “els ens”) cal preguntar-se
pel Ser de 'Ens, ¢s a dir, pel Principi un i tnic
de I'Ens, entenent per “Ens” el conjunt
indefinit de tot allo del qual podem dir que ¢s
alguna cosa, des d’'una pedra a una idea, des
de la quadratura del cercle a un impossible
triangle quadrat, el que la tradicio filosofica

més arcaica va anomenar Physis.

Es pregunta, doncs, sobre el Ser com a
principi de I'Ens; aquesta ésla qiiestié unai
unica en el fons, de la qual penja la pregunta
sobre el ser de 'ésser huma. Es I'oblit —que
pren la forma d’'una negacio metafisica, com
veurem més endavant- d'aquest Ser
primordial el que provoca la cesura abissal a
la que abans em referia; no ¢s loblit d’alguna
cosa concreta, com si calgués recordar
quelcom que ha fugit de la nostra memoria, es

tracta de la reminiscencia d’'una esséncia
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original, ingravida i innascible previa a tota
existencia individualitzada; aquesta ¢s, en
veritat, la resposta final a la interpellacié
gnothi seauton (con¢ixer-te a tu mateix), que
¢s la resposta a 'enigma de l'essencia de I'ésser
huma; en altres paraules, la resposta a que és
I'ésser huma no s'obt¢ adquirint un
coneixement, sigui cientific o filosofic, que
no es tenia, sind per un acte d’anamnesis, de
no oblit de la seva esséncia primordial, que ¢s

una amb la del Ser.

Per tal de no interpretar literalment aquesta
idea, interessa fer esment a un fet cabdal: la
tradicio espiritual i metafisica respon a la
pregunta aixi: no hi ha Ser ni Ens objectivable
com a tal, només hi ha simbol. El Ser de 'Ens
i, en conseqiiencia el ser dels ens individuals,
¢s el seu status simbolic. El simbol és Iinic
que per a nosaltres ¢s intelligible i ens obre a
intuicions gnoseolbgiques impossibles
d’assolir per la simple activitat de la rad
critica; la manifestacio sencera, I'Ens en la
seva unicitat, és un simbol, una forma
codificada que sha d’interpretar i que es
diferencia clarament del signe i de la senyal
(¢s a dir, de la semiotica) pel seu caracter
esoteric; aixi entes, el simbol no és poctic ni
estetic, no ¢és una convencio, ¢és a dir, no ¢és un
contingut de la nostra consciencia (no és
fenomenologic) sind que respon a un
entramat cosmologic emanat de la realitat
mateixa que conforma el nucli sapiencial
d’'una cradicié espiritual i iniciatica. La
qliestio és que, quan diem que una cosa o una
imatge ¢s “un simbol de...”, volem dir que allo
ens informa d'un aspecte del Ser a un
determinat grau o nivell de la seva extensa
realitat: tots els simbols es refereixen al Ser
igual que tots els mites son Cosmogbnics7
histories exemplars i paradigmatiques.

Qualsevol simbol és “una forma de dir” Ser o,



dit en termes metafisics, el simbol ¢és la forma
16gica del Ser (quan dic “1<‘)gica” vull dir
intel~1igible, que la veiem i ¢s evident al
nostre enteniment). Aquesta resposta té un
corol-lari senzill que amaga una enorme
complexitat (i que ara solament enunciare): al
principi, era el simbol.

Si la pregunta pel Ser era la pregunta per
P'ésser huma, vol dir que en veritat ell, I'ésser
huma, ¢s el simbol per antonomasia, de tal
forma que la naturalesa i la condicio humana
explicita la realitat ontologica i, naturalment
metafisica, del Ser. Amb “naturalesa” em
refereixo a la seva funcié intermediaria entre
el conegut i el desconegut, entre el cel -les
idees- i la terra -les coses-, que li atorga la
possibilitat de transcendir la pura existencia,
i per “condicio” vinc a referir-me a la
possibilitat d’experimentar aquesta
transcendéncia en virtut de la consciéncia
que té I'ésser huma, tnica entre les espécies,
de ser un ésser conscient. Cal insistir: no és
que ésser huma sigui un ens simbolitzant, en
el sentit que interpreta el mon en clau
simbolica o metaforica o al-legoria, quan no
literal, sino que ¢s Iésser huma en st i per st
mateix un ens simbolic. Ell és el simbol, i no
n'hi ha cap més. La destrucci6 del simbol que
opera la filosofia i la semiotica moderna ¢s
tant condici6 previa com resultant de Poblit

del Ser.
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Pero, m’he referit abans a la “genesi del Ser en
el s del No-Ser", perque pensar el Ser com a
principi de I'Ens, o, deia el Dant, el Ser com
“... aquel punto (de qui) dipende il cielo ¢ tutta la
natura...", és pensar-lo com a No-Ser (aquest
¢s el sentit del diccum medieval que fa: “el Ser
¢s una esfera infinita el centre de la qual es
troba a tot arreu i la seva circumferéncia
enlloc”). Moltes tradicions es refereixen a
aquest No-Ser com I'ambit de la no-dualicat
(sentén que, en aquests assumptes,
expressions com “ambit” o “el No-Ser ¢s” sén
absolutament inadequades), majorment les
tradicions orientals advaites i shivaites; altres,
malgrat certa ambigiiitat terminolbgica,
I'anomenen U, com tota la tradicid
neoplatonica, basicament Ploti i, amb més
radicalitat, Damascius. Com aquestes
tradicions metaﬁ'siques asseguren, es tracta
d'un “U sense segon” (inefable, invisible,
innominable i indicible), que esta més enlla
de tot predicat i de tot pensament, del tot el
que pugui introduir una dualitat. Aquests
neoplatonics, al igual que la tradicio taoista,
es referien a una ontogenesi, una causa sui
endogena, de dins cap a fora, del Ser en el si
del No-Ser, un Ser, Principi o Unitat
primordial ut sic ingravid i innascible.
Recorda aquest "U sense segon” ncop]atﬂmic
al Deus sive natura d’Spinoza, que es pot
traduir com Absolut, o sigui la natura, pero
tamb¢ Consciencia, o sigui, la natura, i
encara, Tot, o sigui, la natura i, naturalment,
Ser, o sigui la natura; un Deus que Spinoza
defineix com “una substancia que consta
d'infinits atributs”, una substancia, explica,
que ¢s “Unica, infinita i necessaria”; Unica,
perque no n'hi ha una altre, infinita, perque
res la limita i necessaria, perqué existeix per
se, ¢s a dir, que la substancia que postula
Spinoza (el Ser) és causa sui, perd no una

causa de si en sentit liceral, com si abans



d’existir fos causa de la seva propia existencia,
sind una causa que t¢ en si mateixa la causa
de Pexisténcia, ¢s a dir, que necessariament
existeix perqué la seva esséncia és la seva
existéncia. Aquest Deus, que era el Déu
d’Einstein, com ell mateix va assegurar, i
malgrat, diu Panikkar, tenir cert aroma
panteista -al meu entendre injustificat-
vincula la natura amb el Ser (Deus) de tal
forma que l'oblit del segon terme implica el
menyspreu del primer. I aixo ¢és el que esta
passant: I'ansia desmesurada i mai satisfeta de
I'ego modern, que ¢s el golem del cogito
existencial, no té ni connexio ni especial
afecte per la natura ni conserva cap sentit que
li fes relativiczar la importancia que es déna a
si mateix justament per la manca de sentit

metafisic, per 'oblit del Ser.

El ser esquivol de la modernitat

En qué es concreta en época de Fi de cicle
l'oblit del Ser? Per respondre a aquesta
pregunta, cal fer un brevissim apunt historic:
Aristotil va pensar el ser com una potencia
que passa a acte, com un efecte d’una causa
previa, establint una nova categoria
ontologica: la nocié d’esdevenir; aquesta,
totalment forana a qualsevol sistema de
pensament anterior als peripatetics, ¢s la que
ha fonamentat el concepte d'evolucio i, més
recentment, el de progrés, convertit en
categoria per la modernitat. Aquesta resposta
(a la pregunta, que ¢s el ser?), va ser
filosoficament plausible: va quedar clar que la
ciencia (aqui, la logica formal) desvelava el
ser, arribava a la veritat continguda en les
coses 0 en els fenomens sota els que es
manifesta la realitac. Per alcra banda, sota el
prisma de la rao, s'entenia molt bé que com

que no podem continuar ad infinitum cercant

les causes de les causes; hi havia d’haver una
causa primera i tnica de I'Ens que va
anomenar primum movens immobile (“primer
motor immobil”); aquesta conclusio logica a
la que arriba Ariscotil presenta al Ser com
Pensomni d’'un Ens sublimat. A partir
d’Aristotil, comptant amb tots els matisos i,
sobre tot, amb la proposta fundacional
cartesiana, la resposta a la pregunta sobre el
Ser que conforma en general la forma mentis
actual ¢és l'elaborada per la fenomenologia 1,
en la segona meitat del segle XX, pel seu fill
progre, l'existencialisme: es tracta de la
negacio absoluta del Ser i de 'elaboracio d’'un
nou concepte de ser com un ser in acto, un
work in progress, itinerant i esquivol que
conforma el sentit de la realitat; és a dir, que
no hi ha ser, només una historia progressiva
del que s’ha vingut entenent com a ser (referit
al'on grec) o, com deia I’Arnau Puig: “no hi ha
essencia, només actituds i projectes”;
lessencia del ser, diuen, no és més que el que
nosaltres atribuim a la cosa, ¢s una projeccio
mental absolutament ideal pensada pel
subjecte cognoscent per tal que la realitat
sembli posseir i contenir I'essencia o el ser
atribuit.

Vet aquf l’origen de loblit: negar un Principi
no implicat en I'Ens, i si entenem I'Ens en
sentit grec de Physis, negar un Principi
absolutament metafisic; en altres paraules, ¢s
la perdua del sentit d'Unitat primordial
d'ordre metafisic el que determina la
percepcio existencial d'una dualitat
irreductible, enrocada en ella mateixa, sigui
aquesta una dualitat harmonica o ontologica
d’arrel platonica, doncs, ¢s la no-dualitac
entre el Ser i el No-Ser, entre el ser i l'existir
(o estar), entre el Deus i la natura la que ens
obre a una vivencia (Valgui l’expressié)

completa -hauria de dir encarnacio- resolta en



un reconeixement de la naturalesa limitada
(espai-temporal) alhora que il-limitada

(divina) de I'ésser existencial huma.

Humus i Homo

Per entendre la relacio entre el col-lapse
global i I'oblit del Ser (una, com he dit, de les
multiples conseqiiencies, pero 'inica que,
potser, posa en perill la pervivencia de
1’espécie i, collateralment, la de la
biodiversitat) cal considerar també una fase
previa que ha actuat de detonant i que ens
déna la total dimensié de l'oblit: abans ha
calgut patir una crisi bionomica; ¢s, en efecte,
la identitat substancial entre humus i homo la
que ha estat dentrada escindida. En una
tessitura vital d’oblit del Ser -d’absencia de
consciencia espiritual-, es prioritza I'accié de
la racio sobre Ihumus, ¢és a dir, sobre la mater,
amb un vigor predador que impossibilita de
facto el rescabalament del mal causat, i d"aixo
en diem progrés. Hi ha un parentiu radical i
singular de procedéncia llatina entre humus i

homo, llati arcaic hemo, que té el seu origen en

les llengties semitiques a través de Iarrel
verbal adam que significa “terra vermella™;
aquesta “terra” no ¢s a una terra qualsevol
sind una argila, perque les seves qualitat
plastiques li atorguen la capacitat de ser
emmotllable, de rebre formes, el que
simbolicament al-ludeix a la “produccio” de
tots els ens manifestats, i concretament de
l'ens huma, a partir d’'una substancia
primordial, d’'una materia prima (diguem-ho
aixi per entendrens) original i indiferenciada
que amb el concurs de esperit es carnifica. En
aquest cas, l'oblit —que té base cartesiana- es
concreta en que esperit no es contraposa a
materia sino a carn, en el ben entes que carn
abasta tant el cos fisic com els components
animics i mentals, és a dir, inclou totes les
facultats cognitives i perceptives dela psique

o anima, de la ratio.

El Et verbum caro factum est, el “Verb que es fa

carn”, ¢s el Ser ut sic ingravid i innascible que
~ ! . ~ ! .

es fa homo, ¢s a dir, que es fa simbol, obrint

P'ésser huma a la consciencia que no ¢és

diferent de la natura i a la intel ligibilicat de

si mateix.
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LES ESCATOLOGIES TRADICIONALS
SOBRE LA FI DELS TEMPS

Josep Maria Mallarach

La majoria de tradicions espirituals tenen una
cosmologia i una escatologia. Jean Serbier
indica que totes conceben que els éssers
humans varem ser inicialment esperits,
participant de tota la puresa i serenitat d’'un
estat paradisiac, fins que un desig ens va
empéenyer a trencar harmonia cosmica.
Lexpiacio va comportar davallar al mén de la
materia, encarnar-nos al mon de les formes
efimeres, revestir-nos de carn animal. La
preséncia de la flama espiritua] dins nostre ¢s
tant forta, pero, que ha transmutat la forma
animal, com palesa 'art sagrat de tots els
temps, i la nostalgia del paradis o el reialme
perdut traspua en cants mitics que ressonen
arreu del mon.

Les escatologies tradicionals no son
progressistes. El concepte de progrés, central
a la visio contemporania del mén modern,
sorgeix de d’Europa occidental cap al segle
XVIL El concepte ciclic del temps ¢s comi
en totes les tradicions. Els mites transmesos
per les tradicions indoeuropees, des del
Sanatana Dharma (la tradicio perenne o
hinduisme) fins a les cosmovisions
grecoromanes, ens presenten una creacio
perfecta, sorgida, amb tota la seva gloria, del
Creador, que engendra un moén en una llarga
edat dor, despres de la qual comenga el
declivi espiritual i moral, vers I'edat d’argent,
seguida de la de bronze i la de ferro, que
acaba amb un una degradacio moral i fisica

generalitzada, que du a un cataclisme, una

A o/ \ . 4
gran Purificacio, o una Apocatastasi, després
de la qual recomenca un nou cicle. Aquest
esquema ¢s acceptat -amb variants- com la
dels Dies i Nits de Brahma, no sols per les
tradicions abrahamiques i indoeuropees, sind
tamb¢ per aquelles tradicions primordials que

tenen Cscatologics.

Lescatologia és la ciéncia de l'acabament. Es
clar que en el moén manifestat tot té un inici i
ha de tenir una fi. Tota vida humana, tota
cultura i civilitzacio, comenga i acaba en
aquest mon. [ aquest mon també ho fara, tard
o d’hora. Per aixo, més enlla del grau de la
literalitat o de simbolisme de les profecies o
mites escatol(‘)gics, una meditacid sobre la
finitud de la vida de la civilitzacié i del nostre
mon, resulta oportuna en un temps en que els
signes esczltolbgics sorgeixen i es despleguen en
tants d'ambits del nostre entorn, des dels més
grollers fins als més subtils. La breu mostra que
presentem tot seguit prové, en gran part, de la
interpretacié comparativa que en fa Charles

Upton a la seva obra chends ofthe End (2004).

Tradicions indigenes

Aixi com la majoria de tradicions primordials
o indigenes (que solen ser atemporals, en
gran mesura) tenen mites cosmologics, son

re]ativament poques 1€S que tenen mites



escatologics, car tendeixen a desplegar-se en
un present intemporal, com el dreamtime dels
aborigens australians. Llurs escatologies
presenten, tanmateix, moltes similituds a les
de les tradicions espirituals escripturaries. En
son exemples les mayas, lakota o hopi.

Segons Josep Epes Brown, el mite escatolbgic
de la cradicid lakota (sioux) es refereix al biso
(tatanka) el principal simbol animal de la
Terra nodridora, base de la seva subsisténcia,
quan eren cagadors-recol-lectors a les
immenses praderies nord-americanes, abans
de que l'exercit federal els derrotés i confinés
a les reserves. A linici del cicle el bisd va ser
collocat a T'oest, per sostenir les aigiies. Cada
any, el biso per un pel, i a cada edat perd una
cama. Quan hagi perdut tot el seu pel i totes
quatre cames, les aigiies ho anegaran tor,

novament, i el cicle arribara a la seva fi.

Un mite paral-lel es troba a la tradicié de
I'Tndia, només que alla Panimal és un bou, i
precisa que a mida que van avancant les edats,
la veritable espiritualitat esdevé més
inaccessible fins que el cicle (manvatara)
\ ~ !

acaba en una catastrofe, després de la qual
lespiritualitat primordial ¢s restaurada. Tant
els lakota com els hindus creuen que

. 4 . 14 . .
actualment el biso / bou ja ¢s quasi pelat i ha
perdut les quatre potes.

La tradicio hopi té una profecia més
elaborada sobre els quatre mons successius
que tenen correspondencia amb edats
temporals i amb nivells ontologics. Segons
Frank Waters, el primer mén ¢és Tokpela,
espai infinit, on Tiowas, 'Absolut sense
forma, existeix en la solitud, abans de la
creacio, fins que comenga la manifestacio. La
gent viu en pau entre si i tambe amb els
animals. El seu mineral ¢s I'or. Aquest mon ¢s
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destruit pel foc, en part degut a l'engany del
bell Kato'ya, una ‘serp amb un gran cap’. Els
supervivents es refugien al mon subterrani,
amb el poble de les formigues. En el segon
mon, Tokpa, que té com a mineral l'argent,
s'hi desenvolupen pobles i artesanies, pero
també¢ degenera i acaba essent destruit per
l’aigua. El tercer mén Kuskurza, es relaciona
amb el coure, i esdevé superpoblat d’éssers
humans, que s'apilonen en ciutats i fan servir
el seu poder reproductiu i tecnologic per al
mal. Quan aquest mon s'acabava, la dona
aranya (el demitirg, I'activa energia del
Creador) instrueix a la gent que es posin dins
de canyissos buits, que els permeten fer
barques per salvar-se, quan el mén sucumbeix
sota les aigiies. Els supervivents migren en
vaixells, i despres de moltes vicissicuds
arriben al quart mon nomenat Tuwaqachi, el
mon complet, en el que vivim, on la vida és
dura, i el mineral és an‘a]eg al ferro barrejat
amb argila. Aquest darrer mon també¢ acabara
destruit degut a I'abis que la humanitat fa del
poder reproductiu i de la tecnologia.

Hinduisme

Entre les nombroses escriptures hindus que
tracten dels cicles cosmics, la fi del temps, o
del mon, cal destacar els Puranas vishnuites
que contenen la doctrina de les encarnacions
(avatars) de Vishnd, etc. amb molts de
parallels amb el llibre de 'Apocalipsi. De les
4 edats -yugas- ara vivim en la darrera part de
Kali Yuga, la més ‘fosca’. Els signes que dona
son, entre altres: «En el Kali Yuga, els homes
viuran turmentats per 1’enveja, irricats,
sectaris, indiferents a les Conseqiiéncies dels
seus actes. Estaran amenacats per la malaltia,
la fam, la por i terribles calamitacs. Els seus

desitjos estaran mal orientats, el seu saber



sera utilitzat amb fins malvats. Seran
deshonestos. Molts es perdran en la crueltat.
La noblesa declinara, i els esclaus pretendran
governar i compartir amb els savis el
coneixement, els menjars, els setials, i els llics.
Els governants seran, majoritariament, de
baixissim bressol. Seran tiranics dictadors. Es
mataran els fetus i els herois. Els artesans
voldran exercir el paper dels savis, els savis el
dels artesans. Els lladres es convertiran en
reis, i els reis en lladres. (...) Sestendra la
promiscuitat. Charmonia social desapareixera
per tot arreu. La terra no produira gairebe res
en alguns llocs i produira molt en altres. Els
governants sapoderaran dels béns, i deixaran
de protegir al poble. Mercaders de baix
bressol seran honrats com si fossin sacerdots,
i lliuraran a gent que no ¢s digna d’aixo, els
perillosos secrets de les ciencies tradicionals.
Els mestres senviliran venent el seu saber. Els
pocs mestres purs es refugiaran en una
anonima vida errant. Al final del Kali Yuga,
augmentara el nombre de les dones, i
disminuira el dels homes, als quals els
mancara tota virilitat. (...) Ningd no deixara
d’emprar un llenguatge groller, ningd no
acomplira amb la seva paraula, tots seran

envejosos. (...) Gent sense principis predicara
als altres la virtue. Regnara la censura, i a les
ciutats es formaran associacions de criminals
que governaran. (...). Els homes es mataran
entre si, i mataran també als nens, a les
dones, i a les vaques. Els savis seran
condemnats a mort». (Linga Purana, capitol
40). El nové avatar de Vishnt, és considerat
‘forester’ (el Buda) mentre que el dese, Kalki,
que encara no ha arribat, presenta moltes
analogies amb els relats de la propera vinguda
de Maytreya o de la segona vinguda del Crist.
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Budisme

La doctrina budista del temps ¢s clarament
ahistorica, amb xifres astronbmiques similars
a les de la tradicio hindu. El temps ciclic
sentén com unes ones d’eons immensos,
durant alguns dels quals 'ambient cosmic
s'enfonsa en la seva capacitat de rebre la
veritat (on estariem ara, segons la majoria
d’escoles budistes) i després es recupera. Les
profecies afirmen que en el darrer periode del
Dharma, el budisme s'extingira o esdevindra
una ombra del que havia estat, acabament
d’aquest mon sera per mitja de guerres, abans
de larribada del futur buda, Maitreya, que
diverses escoles budistes consideren el darrer
buda d’aquest cicle de manifestacio, amb
caracteristiques apocaliptiques similars al
Mesies, el Crist o el Mahdi, unes creences
que, tal com ha esdevingut amb les doctrines
de les tradicions abrahhmiques, ha tendit a
generar lluites dinastiques o moviments
d’alliberament populars encapealats per
pretendents que es presentaven a si mateixos

com el buda salvador.

Judaisme

A la Torah, el Talmud, la Mishna i aleres
ensenyaments rabinics i cabalistics, els relats
sobre la fi del temps son freqiients, i detallats.
La batalla final entre Gog i Magog, el retorn
del profeta Elies per preparar larribada del
Messies, etc. Ledat messianica sentén com
una renovacid o restauracio total de la vida
terrenal. La Mishnah dona aquests signes per
a I'acabament, quan s'acosta la vinguda del
Messies: «la presumpci6 creixera i el respecte
desapareixerz\. Limperi es tornara en heretgia
i no hi haura reprovacio moral. La casa de

l'assemblea esdevindra un bordell, Galilea



sera un desert i la gent de les fronteres voltara
de ciutat en ciutat i ningti se’'n compadira. La
saviesa dels escribes esdevindra odiosa,
aquells que condemnen el pecat seran
menyspreats, i la veritat no es trobara enlloc»

Cristianisme

Tot i que en els evangelis canonics i en alguns
apocrifs s'exposen els ensenyaments de Jests
sobre la fi dels temps, que insten a preparar-
nos per a la parusia, el llibre més rellevant del
Nou Testament és 'Apocalipsi atribuit a Sant
Joan, una profecia d'intricat simbolisme sobre
'acabament del mon. La seva exegesi ha estat
molt fecunda al llarg dels segles, fins al dia
d’avui, amb mulcitud dﬁnterpretacions
diverses, que ha donat lloc a una extensissima
literatura. El concis resum que Sant Agusti fa
a la Ciutat de Déu és classic: «Elies tornara,
els jueus creuran, I'Anticrist perseguira, Crist
jutjara, els mort ressuscitaran, el bons seran
separats dels dolents, el mén sera cremat i
renovat» A dia d’avui, en plena eclosid
d’exegesis mil-lenaristes d'esglésies reforma-
des, fins i tot cientifics materialistes com
Antoni Turiel (un apocaliptic agnostic) han
posat de relleu que els signes quantificables
que dona el llibre de I'Apocalipsi, mostren
que ja hem superat ‘la tercera trompeta’ de
angel que anuncia la fi del mon, associada a
la destruccio d’un terg dels arbres del mon,
pero que “ningt en va fer cas”.

Islam

Pel fet de presentar-se com el ‘darrer missatge
. . L

divi’ adrecat a tota la humanitat, la tradicio

islamica ¢s particularment explicita respecte

el declivi espiritual general de la humanitat i

Pacabament del mon, els seus signes i les
actituds que convenen. Diverses sures de
L’Alcora forneixen els signes de I'acabament,
com les d’El capgirament (81), El terracremol
(99), La calamitat (101), etc. amb nombrosos
signes similars als de la tradicio judeo-
cristiana -com la lluita de Gog i Magog- i
aleres diferents, com la divisio de la lluna. A
més, les dites profetiques (hadis nabi) afegei-
xen altres signes, com aquell que indica que
sabrem que la fi s'acosta quan els edificis crei-
xin verticalment fins tocar el cel i quan les
dones es vesteixin com els homes. Els relats
apocaliptics descriuen la vinguda del Mahdi
(el ben guiat) que fara triomfar la justicia
inflexible, i revelara la veritat de les escriptu-
res abrahamiques, després del qual vindra
IAnticrist. A semblanca del cristianisme,
Iislam també espera el retorn del Profeta

Jesus, que ha de venir a derrotar I'Anticrist.

Sophia perennis

Cada cicle reflecteix, com si fos un fractal, els
altres cicles. Segons la doctrina hindu ens
trobariem en la darrera fase del Kali Yuga, la
darrera era, el moment de la recapitulacio
final. Tanmateix, viure a la part mes ‘fosca’
del darrer yuga, a I'acabament d'un gran cicle,
no pot tenir només aspecte privatius, sind
que també ha d’oferir compensacions
particulars. A la parabola evangelica dels
treballadors de la vinya , els treballadors de
'hora onzena reben el mateix salari que els
qui han treballat tot el dia (Mateu 20:1—15).
Analegament, una dita profetica (hadis nabi)
diu que a I'acabament dels temps aquells que
compleixin la desena part del que sexigia a
I'inici del cicle de profecia seran salvats.
Martin Lings esmenta altres compensacions

més immediatament perceptibles com ara el



fet de poder tenir accés als missatges de la
majoria de les tradicions espirituals de la
humanitac, i constatar la seva concordanca
essencial, o encara I'analogia de I'epoca que
vivim amb els moments finals de la vida d’una
persona que hagi viscut amb plenitud, on no
¢s infreqiient que la imminencia de la mort
comporti grécies especials, com ara visions o
audicions, que son un tast del que vindra. A
més, «'¢poca actual, ajuda el cercador
espiritual de forma indirecta, a traves del
mateix “impuls” generat per la seva frenctica
activitat a mesura que s'acosta als seus ultims
conflictes; la mateixa "atraccio" de I'Hora es
pot aprofitar per a l'aspiracio espiritual, fins i
tot despres que shagi passat del "mercat”
("restant passiu en la profanacio exterior") a
la "vinya" ("activitat pel que fa al Regne del

Cel") és a dir, al cami espiritual.

Com bé remarca Réné Guenon (1927) el punt
de vista «benefic» i «maléfic no poden ser
simetrics, car el «<segon nomes expressa coses
inestables i transitories, mentre que el primer
¢s "inic que té un caracter permanent i
definitiu, de manera que l'aspecte ‘benefic’
prevaldra finalment, mentre que l'aspecte
‘malefic’ s'esvaira enterament, perque, en el
fons, només és una il-lusid inherent a la
separativitat (...) Si es vol arribar fins a la
realitat de 'ordre més profund, es pot dir que
«la fi d'un mén» no ¢s, ni pot ser mai, una

alera cosa que la fi d'una il-lusio.

En paraules d’un sacerdot i cap de la Dansa
del Sol dels indis absaloka (Corbs): «Només
I'Altissim Creador de Tot sap quan arribara
la fi d’aquest mon, i, per descomprat, el
moment i la manera com arribi depen de les
pregaries sinceres que se li ofereixin
degudament; cadascd ha d'escollir en aquest
moment, quin cami ha de seguir».
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TERCERA PART:
ACTITUDS T RESPOSTES



Aquesta tercera part examina les actituds i les respostes davant del col-lapse global, tan
personalmem com col-lectivament. Una Vegada acceptat el caracter sistémic i inexorable de les
tendencies que han precipitat el collapse i compreses llurs causes pregones, els quatre darrers
articles aporten indicacions o propostes, apunten principis o actituds que permetin aproﬁtar
els avantatges de 1’época que ens ha tocat viure -ocults, potser, perb reals tanmateix- per viure

una metanoia veritable, regenerar-nos i despertar.

Des d'una perspectiva ecosofica, s'esbossa la necessitat de retrobar una saviesa de 'home i de la
Terra: una intelligencia del cor que ressoni amb el sentit profund de la bellesa i la meravella
del Misteri, que reintegri la Natura a la nostra espiritualitat. Es presenta un horitzo capag de
restituir la reveréncia per la vida i la cura de tot al centre del sentiment i el discerniment. Una
veneracio per la Vida que ens dugui a la cura respectuosa de les seves manifestacions i una
contemplacic') de la seva bellesa que ens dugui al comprom{s. Si no podem revertir el col-lapse,

el podem viure amb preséncia i consciencia, i potser sigui aquesta la nostra millor ofrena.

Des de la perspectiva de l’ecologia humana radical, es proposa lactitud de resisténcia espiri-
tual, de resistir en Pamor i per amor, en aquesta ‘hora onzena’; des de linterior, activament,
sigillosament, nodrida espiritualment, una resistencia proactiva en l'esperanca del canvi, que
mai defuig, quan s’imposa, la resisténcia proactiva exterior, lactivitat alcruista. Ens convida a
aprendre a pensar com un procés d’alliberament personal ide presa de consciéncia pr(‘)pia, ésa
dir, desenvolupar un pensament critic envers el ‘pensament unic” que se’ns vol imposar, alhora
que ens identifiquem amb la comunitat amb la qual compartim valors, per ajudar—nos a

resistir conjuntament.

Des del Henguatge sobri de la ciéncia, de bracet amb l”ensenyament budista, els remeis
proposats demanen acceptar la crisis i potenciar el canvi per superar el dol de l'esgotament de
la civilitzacié moribunda. Les principals transformacions serien tres: substituir lindividualis-
me per la preservacié, la cura i conservacio de la vida; substituir el materialisme per una visio
transcendent, i superar l’agitacié i lestres, mitjangant la prfactica perseverant de la meditacio,
en totes les seves dimensions i aspectes, per viure amb serenitat i pau interior. Se’ns convida
a assumir la responsabilitat personal de la transformacio i el canvi de visio, ara i aqui, en el
nostre dia a dia, hora a hora i minut a minut. Perqué el temps és fugisser i només podem
transcendir si ens comprometem a recordar sempre la nostra finitud i actuar amb plena

consciencia de l”oportunitat preciosa i excepcional que ¢s la condicié humana.

Finalment, aclarit quin mén s'esfondra, quins aspectes collapsen, quines son les pors que cal
témer, i quines no, el darrer article exposa els motius de l%speranga transformadora i els valors
que poden sostenir-la. Ens proposa vetllar pel discerniment, per la puresa i la qualitat de la
nostra atencio, revisar amb coratge i determinacio les bases filosofiques que sostenen l'exis-

\ . . . . . \ . \ . . . . .
tencia 1 fonamentar una esplrltuahtat autentica amb Coherencm, harmoma 1 umversahtat.
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EL COR DE LA CURA, LA CURA DEL COR

[Jamor i la saviesa de la cura com ecosofia

Xavier Perarnau

Cada criatura, en naixer, ens dona l'esperanca de
que Déu encara no perd l'esperanga en els homes
Rabindranath Tagore

El collapse del nostre mon no ¢s una
amenaca incerta sind una ben real crisi
sistemica. Ho palesen 'esfondrament cognitiu
i la implosio ecologica, i la seva causa ¢s la
desorientacio espiritual de 'home modern.

Les cultures tradicionals tenien
majoritflriament unes cosmovisions que
articulaven arreladament les societats i
proporcionaven plenitud de sentit de vida als
individus i les comunitats. Désser huma se
sentia vinculat a l'origen, se sabia pertanyer a
la unitat de l'ordre natural i divi -el qual
venerava-, i es regia per uns sistemes de
significats que donaven lloc a practiques de
vida harmonioses amb els cicles i els limits de
la Nactura.

La recent i molt puixant secularitzacio
comporta una visio fragmentadora, amb la
subsegiient noci6 d'un cosmos dessacralitzat, i
se’n despren el descuit dels valors
fonamentals i la separacio de I'home de la
Natura davant la qual s'autoafirma i s'hi
contraposa per explotar-la.

Les reflexions que segueixen s'adrecen a
suggerir una resposta enfront el col-lapse, per
desitjablement evitar-lo, i en tot cas proposar
una actitud per afrontar-lo. Shi esbossa
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'ancoratge en una saviesa de 'home i de la
Terra respecte a si mateixos: una intel-ligéncia
del cor que ressoni amb el sentit profund de
la bellesa i la meravella del misteri, que
reintegri la Natura a la nostra espiritualitat.
Shi tempteja un retro-horitzé que restitueixi
la reverencia per la vida i la cura de tot al
centre del sentiment i el discerniment, a l'eix
de l'enteniment i el capteniment.

Rescatar la saviesa. La filosofia com forma de
vida

Les grans tradicions del mon

separades dels seus mites fundacionals

son com un arbre separat de les seves arrels:

ja no son conductores de la seva saba original.
Tornar a beure-hi ¢s retrobar aquesta saba...

en una epifania dels éssers interiors.
Rainer Maria Rilke

El pensar huma sobre les giiestions fonamen-
tals ¢s filosofic per definicio. L'amor (philos) i
cl saber (sophia) son I'al¢ primigeni que mai
no shauria de perdre, i que no pot sorgir sin6
del cor, l'espai de la cura. La vertadera filoso-
fia, més que un amor al saber ¢s un saber
amor0s que abeura a 'anima, un pensament
cordial -del cor- el qual mai no ens fallara car
connota precisament saber i amor.

Pero la saviesa, la filosofia com estil de vida
inseparable de la seva praxi en la qual es

troben el coneixement de 'amor i 'amor pel
coneixement, es troba en declivi. Urgeix fer



renaixer aquest bon saber per a una vida bona
que, sota diverses formulacions, ha estat guia
de la humanitat durant gran part de la seva
mil-lenaria existencia. Cal rehabilitar aquella
saviesa, adaptar-la als nostres dies per
fonamentar una visio i unes practiques
caracteritzades per la cura, les quals han estat
des de sempre imprescindibles per a la
continuitat de la vida i necessaries per a la
seva qualitat.

Perque la cura és consubstancial a la vida,
brolla del nostre ethos primordial. Com
actitud indestriable d'un concret quefer, com
conjunt de valors i practiques que es
nodreixen reciprocament, ¢s inseparable de
I'ética, que ¢s espontania inclinacio, pura
sensibilitat essencial.

En efecte, l'etica ¢s una disposicio d'antuvi
intuitiva que es concreta en comportaments
que nomes a posteriori i externament podem
conceptualitzar. Qualitats innates com la
bondat, l'afecte, l'empatia, la compassio o el
proisme son intrinseques tant a la cura com a
l'¢tica, i tenen ple sentit i validesa per si
mateixes. La cura ¢s, doncs, manifestacio de
I'¢tica, expressio de I'ésser profund en accio,
una experiencia que emana del cor i es tradu-
eix en virtuts. Ambdues, 'ética i la cura, son
previes a tota situacio, premissa de I'huma, i
son veritables només si neixen i es nodreixen
de lesperit i es personalitza en l'espiritualitat.
Per tota aixo, el seu origen és metafisic.

Aquests atributs, genuinament humans, es
troben al centre -al cor- de totes les cultures
de la historia, sempre aplicats a les relacions
entre els congeneres i també a la Terra. En la
mesura que hem extraviat tal saviesa, ¢s
indispensable que edifiquem una nova etica
valida pels temps actuals; una ¢tica
transcultural i transreligiosa que, preservant
totes les diversitats, apelli al fonament comt
de la nostra naturalesa, i que es tradueixi en
una cura tant entre tots els éssers humans
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com d'aquests envers la totalitat dels ¢ssers
vius, envers la Vida en la seva integritat.

La continuitat de la nostra especie depen del
fet que assumim plenament el sentit de
responsabilitat universal, que practiquem una
nova etica ecoespiritual basada en la cura de
la germana i Mare Terra, la llar comuna que
¢s tan viva com nosaltres. Fem-ho per
supervivencia, pero sobretot per amor, per
veneracio a la sacralitat de la realitat dltima
que la Natura encarna. Albert Schweitzer
digué que «l'etica no ¢s una altra cosa que la
reverencia per la vida», una veritat que ens fa
comprendre que d'aquest sentiment, nomes
d'ell, emana tota vertadera cura.

La cura. Essencial i necessaria

Es un curiés secret de la saviesa de tots els temps,
pero un secret molt senzill, que qualsevol entrega
desinteressada, qualsevol participacio, tot amor
ens enriqueix

Hermann Hesse

La cura ¢s, primordialment, una constant
cosmologica. Inscrita en I'univers, prové de la
misteriosa energia del fons que tot ho
presideix, del que en som part, i que ¢s amor.
Altrament la vida no hauria arribat a ser, ni
es perpetuaria.

Antropologicament, ¢s tant imprescindible
com constitutiva. Ser cuidats i cuidar és
fonamental per a la nostra existencia
biologica i simbolica, personal i social. Es una
tendencia consubstancial, la nostra manera
essencial i necessaria d'estar en el moén en
relacié amb l'alceritat.

Larrel etimologica llatina del mot 'cura’
indica un doble significat de guarir i cuidar, i
en ambdues accepcions esdeve font
permanent d'actes generats i rebuts que
constitueix una insondable xarxa de vincles i



interconnexions que ho vincula tot amb tot.
D’acord amb les concepcions aduals, la
Realitat no ¢s altra cosa que aquesta infinita
interaccio. Sigui com sigui, son unes
atencions i accions de les quals depen la vida,
i que son tant envers qualsevol manifestacio
com envers l'essencia que totes elles revelen.
La cura és necessaria a tots els ambits de
l'existencia, ja que som part d'aquesta infinita
interaccio simbiotica en el si de la qual som
dependents de les persones, la culturaila
Natura. Es la cura objectiva, per aixi dir, la
que ve donada amb l'existencia. Perd més
enlla de la propia supervivencia hi ha una
innata predisposicio a cuidar els congeneres,
tots els altres éssers, i en darrera instancia a
cuidar de tot, del Tot. Aixi, la cura esdevé
reconeixement de l'alterita, i atorga valor
intrinsec, ens inclina a la comunid amb ella.

La dialéctica entre la necessitat de ser cuidats
i l'impuls de voler cuidar constitueix el sentit
relacional de la vida, I'energia germinal del
que ¢s huma. Quan conscientment ens
proposem cuidar, emergeix la cura com
actitud, i ¢s aleshores quan es despleguen
unes dimensions especificament humanes,
genuinament espirituals. En tant que actitud
amorosa i protectora, requereix d’aquell tipus
de ra¢ del cor, d'aquella intel-ligencia sensible
que deiem al principi, que no ¢és analitica ni
utilitarista, ja que la veritable cura ¢s desinte-
ressada, i no s'inscriu en l'esfera del profit
sind en l'orde de les finalitacs i els valors.

En tant que proposit conscient, deliberada-
ment interioritzat com projecte de vida, la
cura neix del cor i es trena amb l'etica. D'aqui
sorgeix un compromis envers les altres
persones, perd tambe amb la totalitat de
I'heréncia rebuda de I'univers. I ¢s aixi que
contraiem la responsabilitat de custodia de la
Natura, l'exercici de la qual demana aplicar
amorosament els principis de prevencio i
precaucio respecte a les conseqiiencies futures
de les nostres accions. La Terra, com ésser viu,

79

és objecte i subjecte necessitat i mereixedor
de cures, segons ¢s magnificament expressat a
textos com la Carta de la Terra o l'enciclica
papal Laudato Si'

Per tal de poder tornar a obrir-nos a aquesta
pregona dimensio constitutiva,
imprescindible per afrontar el coHapse, cal
una radical transformacio en la manera
d'estar en el mon. El nou paradigma haura de
tenir la gratitud ila cura com eix
estructurador d'una nova relacié amb
nosaltres mateixos i amb la Natura.

La metanoia és el cami: Ecosofia o col-lapse

Som terra, part de la terra,

col-laboradors amb la terra en la construccio
d' “un nou cel i una nova terra”
Raimon Panikkar

Conscients de l'atzucac que ésel C01~1apse, és
urgent una intensa transformaci6 individual i
collectiva, una resurreccio espiritual, una
revolucié cognitiva. Una metanoia.

Per a la refundacio del pacte natural caldra
una renovada saviesa, personal i ecolbgica7
fetaa partir de molts "re":

-Reconnectar amb una sensibilitat nascuda
de la profunditat de I'anima, amb una saviesa
de I'anima sobre si mateixa, per poder després
resintonitzar amb la saviesa de la Terra
mateixa.

-Restablir la capacitat de sentir que la
Natura, com la bellesa, és manifestacid d'una
realitat infinitament misteriosa, un miracle
del qual participem conscientment i que
estem cridats a reproduir.

-Recuperar la nocid que materia i esperit son
aspectes indestriables del permanent flux
d'una tnica realitat que ¢s I'Univers sencer;
que el cosmos, com la Terra, no sén inerts
sino la teofania dins la qual es realitza la vida
humana.



-Restituir l'experiéncia sagrada que la nostra
anima individual no esta aillada sind que
forma part de 'anima universal que hi ha en
cada cosa.

-Rememorar que la Terra -de la qual I'ésser
huma n'és part conscient i intel-ligent, capag
d'estimar i pensar- ¢s viva, ¢s vida, motiu pel
qual té valor intrinsec i és mereixedora del
maxim respecte i total veneracio.
-Reconstruir la pregona connexié amb la
Natura, una relacié que no sigui de profit
utilitarista siné un vincle de pertinenga,
reciprocitat i responsabilitat exercida
mitjangant la custodia i la cura.

-Renaixer, al capdavall, a la intuicio
cosmoteandrica que tan bé va explicar
Panikkar, una forma primordizﬂ de
consciencia en que la realitat ¢és un tot
cosmic-divi-huma, tres facetes d'una mateixa
i tnica Realitat.

I ¢s que l'ecosofia (també com la defineix
Panikkar) «no ¢s una simple "ciéncia de la
terra” (ecologia) ni tan sols una "saviesa sobre
la terra”, sino "saviesa de la terra mateixa" que
es manifesta a 'home quan sap escoltar-la
amb amor».

Aquesta ¢és la saviesa, I'amor-energia que ens
cal per dur a terme la necessaria metanoia,
una sincera i radical conversio ecologica

global.

Lamor i la bellesa son I'energia

Creure i amar la realitar del mon

¢és una i la mareixa cosa.
Al cap i ala fi, l'rgan de la creenga és l'amor
sobrenatural, inclis a les coses més petites
Simone Weil

Lamor és la causa de l'existencia de tot.

[ també ¢és el nostre motor espiritual, I'energia
per lliurar-nos a la vida que som. Cal tenir
cura del cor, i guarir-lo quan cal, perque és el
centre i font de les cures: el cor de la cura.
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No es pot cuidar sense amar, i no es pot amar
sense creure. Es necessari dipositar la
confianca en el mén per ¢sser en plenitud. La
fe en el seu fons inefable ens connecta amb el
sentit ocult de tot, ens retorna a la unid
primigénia amb ell. Aquesta ¢s la font que
ens fa estimar-lo i ens permet cuidar-lo.

Si superem la unilateralitat de la rao, poden
emergir i prendre protagonisme els més
elevats sentiments i emocions, les dimensions
supraracionals del nostre ser que ens mobilit-
zen de la manera més poderosa. La cura de-
mana una sensibilitat pura, i si no ens sentim
connectats esdevenim insensibles. L'amor pel
mon i tot el que en ell hi ha i shi manifesta és
el més profund sentiment, el que mou l'anima
vers la seva naturalesa originﬁria: una forga
que ens vincula amb el sagrat. Una ecologia
integral, plena d'anima, neix del sentiment
que som part de la Terra, el qual fa sorgir una
for¢a interna, un sentit de responsabilitat
envers ella, una voluntat desinteressada de
lliurament a la seva cura que no respon a cap
imperatiu sind a un autentic, profund i
dificilment explicable afecte.

Lamor proporciona sentit a la realitat, i és a
l'arrel de la bellesa, un dels noms que pren el
pregon vincle que sentim amb la Vida. Més
que una epifania, la bellesa ¢s tamb¢ una
teofania, un acte de representacio que ajuda
al nostre cor a apropar-se a l'essencia, a allo
que no ¢és perceptible amb els sentits ordina-
ris. Lexperiencia de la bellesa ens duu a la
comprensio profunda i a la participacio en la
veritat d'una manera que la rad desconeix.
Ens commou radicalment, i per tant ens
permet existir en plans tant reals com desco-
neguts sense la seva mediacio, absolutament
necessaris ja que altrament els ignorariem.
L'anima neix en la bellesa, es nodreix d'ella i
la necessita per a subsistir. Les nostres
reaccions estétiques son la veu mateixa de
l'anima, i ¢s per aixo que son també respostes
amoroses 1 morals. No hem de salvar la Terra,
sind comprendre-la mitjangant aquella



saviesa en la qual s'uneixen el coneixement de
I'amor amb I'amor pel coneixement per aixi
poder admirar-la i estimar-la, cuidar-la.

No hem de salvar la Terra sind reverenciar la

Vida

Cada generacié, sens dubte, es creu destinada a
refer el mon. La meva sap, no obstant aixo, que
no el refara. Pero la seva tasca potser ¢és fins i tot
més gran. Consisteix a impedir que el mon es
desfaci. (...) El valent de veritat és, ben pensat,
conservar els ulls oberts a la llum, de la mateixa
forma que a la mort.

Albert Camus

En resum, el col-lapse ¢s fruit del decaiment
d'aquests preciosos dons humans. Pero no
hem de cedir al desanim o la desesperanca,
perqueé si -com diu Tagore a la cita inicial-
D¢éu encara no perd l'esperanca en els homes,
no la podem perdre nosalcres.

La ignorancia, font primera del sofriment, de
la violencia envers els nostres congeneres i la
Natura (contra nosaltres mateixos), no és una
determinacio biologica. El conreu de la
dimensio espiritual de cadascd, aixi com el
fenomenal artefacte simbolic col-lectiu que ¢s
la cultura, ens confereixen la capacitat de
remodelar el nostre sentir i fer.

Com ¢ssers amb el privilegi d’excepcionals
facultats, podem i hem de reaprendre el
nostre lloc i paper en l'univers. Com especie,
tenim la necessitat i el deure de reconduir el
nostre fins ara mal emprat poder prometeic
cap auna coexistencia harmoniosa entre
societat i Natura. Com animes hem de
recuperar la vibracio primordial.

No es tracta de retornar a formes periclitades
de cultura o religiositat, sin6 de purificar la
vivencia del transcendent i revitalitzar la
genuina espiritualitat de la intuici6 de la
sacralitat en tot. La rad sensible ens
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predisposa a la recepcid dels missatges de
gratuitat que podem llegir a la Natura, ia
encarnar-los en actituds de cura com sén el
respecte absolut o la rentncia als interessos
propis en favor del bé comt i de I'Univers.

Lamor ¢s com una llantia, el punt de referén-
cia primordial que ens permet transcendir la
pobra superficialitat, redefinir la nostra
copertinenga amb el sagrat, obrir-nos sense
reserves a la comunio amb la Font originaria i
amorosa de la que tot prove. La saviesa, ente-
sa com saber amords, desfa tota dicotomia i
ens reconcilia amb el mon.

La veneraci6 per la Vida ens dura a la cura
respectuosa de les seves manifestacions. La
contemplacio de la seva radical bellesa ens
haura de dur al compromis, a I'accié
inspirada. Nom¢s aixi, potser, podrem
revertir el collapse, o si més no el viurem
amb presencia: la nostra maxima ofrena.
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RESISTENCIA ESPIRITUAL
A L'HORA ONZENA

Francesc Bellaubi

Als trenta anys, volia canviar el mon: el rebel.
Als quaranta em vaig adonar que necessitava
canviar-me a mi mateix: el mistic. Ara,
arribant a la cinquantena, he acceptat que
només es pot resistir en esperanga: el qui

resisteix en Pamor.

1. Cobdicia

Durant aquest mesos he pensat sovint en la
mort, crec que com tots. Coneixia la morrt,
I'he vista en campaments de refugiats a
PAfrica i en ciutats plenes de miséria humana
a ’America Llatina. Pero aquesta mort d’avui
dia, ai aquesta mort! aquesta ¢s una mort
desenvolupada, tecnificada, neta, que no
deixa rastre, una mort que ens espera a la
cantonada, que ve sigil-losa, que espera dins
nostre i que esclata de cop; no és una mort
tranquil-la, sind una mort que ens
desassossega. Totes les morts trasbalsen pero
aquesta ¢s una mort que ens confina i que ens
turmenta, ¢s una mort abans de la mort,
sabent que hem de morir. No ¢s una mort
ferotge ni salvatge, sind una mort d’hospital
de vell, de vellesa. Aquesta mort ¢s com la
d’'una casa vella a la que li cauen les parets; la
humitat va per dins fent forat i de sobte la
fagana cau i s'esfondra. Quines semblances en

la nostra societat, paradigma d’una vida que
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es malgasta sense costar res -o costant molt- i
que esdevé en si mateixa més que una finali-

tat. Com volem gastar la nostra vida? Perque,
tard o aviat, aquesta vida I'hem de tornar. La

vida ens ¢s deixada, i que hem fet en ella?

No s¢ quants de nosaltres hem passat
comptes amb nosaltres mateixos aquest dies,
aquests mesos, aquest any. Mirarem altre cop
aun nou temps, un nou any que ve darrera de
cada any, esperant que, imperfectes com som,
una societat tamb¢ imperfecta es converteixi
en perfecta i ens torni millors del que som
-un mal pressuposit. En aquesta manera de
projectar-nos al futur seguirem pensant que
som invencibles, serem més o menys savis,
perd ens aferrarem més i més a quelcom que
sabem que hem de deixar anar, perque és llei
de vida. Un aferrament a quelcom que no
tenim, ni podrem tenir mai, quelcom que és
un regal que ens ha estat concedit, que té una
durada limitada. Un aferrament a la vida que
busca l'aferrament a les coses, una forma de
tacar-les, d’embrutar-les. I sabem que com
que som efimers, no les podrem tenir mai.

Ai que en som dC desgraciats!

En aquest passar per la vida ens anem

q p P
deixant, pero 'ésser huma va acumulant i
prenent. Sabem que no ens endurem res a

l'altre mon, pero volem fer-ho. Ja no parlem



solament de voler tenir, d’'una societat
malalta, sind del voler sentir, saber...
d’aquesta volicié que ens torna bojos. La

historia de I'ésser huma és un voler continu

que no s'acaba mai i que es devora a si mateix.

2. Guerres ecolbgiques

El somni de tenir, el somni de poder tenir, el
somni de voler poder tenir. La postmoderni—
tat ha convertit la humanitat en el seu propi
demitirg, Saturn que devora als seus fills. La
nostra bogeria no t¢ limits, ens ha deshuma-
nitzat, és una bogcria que guia als cecs com
diu Shakespeare al Rei Lear. On ¢s la saviesa
que hem perdut en el coneixement ? Potser
serem més eficients, pero sens dubte som
menys humans. Vivim el conte de Tecnopolis
(Potsman 1993), una societat on I'expert
funcionari al servei del status quo domina el
coneixement i les corporacions l'apliquen
implacablement. Hem de filtrar tot allo que
no contribueix a la solucio del problema, allo
que ens obstaculitza de voler tenir i posseir.
Una quimera del mon real, on 'expert queda
com un farsant quan no pot explicar 'amor i

el sofriment, la vida i la mort.

La nostra relligacio amb el mon sha trencat,
son temps turbulents, son els temps de la
transhumanitzacio. Son temps de guerres
ecologiques (Yanitsky 2020) que transformen
les multiples relacions complexes de feedback

dels sistemes biotecnologics que formen la

Geosfera i els éssers vius, entre ells I'ésser
huma, i que posen en perill els patrons
coevolutius de la Biosfera (Vernasdky 1926)".
La Geosfera necessita l'estabilitat per a
levolucio de la Biosfera de la qual la
humanitat en forma part. Davant nostre ens
queda el col-lapse, no pas el col-lapse
immediat de la Terra, sin0 el col-lapse de
I'home com especie sobre aquesta Terra.
Potser cal preguntar-se si és possible un nou
coneixement gnbstic en base a 1’cxpcriéncia
de 'amor, en base a la capacitat humana per
respondre des de I'amor al sofriment, un

sofriment que ens porta a créixer i madurar.

La pedagogia t¢ un paper fonamental en
perdurar el paradigma de desenvolupament
actual que ens engoleix. Pero la pedagogia
també és la porta que s'obra com alternativa.
La pedagogia compren l'acte d’ensenyar a
aprendre a pensar com un procés d’allibera-
ment personal i de presa d’autoconsciéncia ,
un pensament critic que desafia el model
d’educacio existent. Aquest procés
d’alliberament i presa de consciéncia és
possible perque la pedagogia crea valor, com
deia T. Makiguchi. En aquest cas es tracta
d’'un valor gcoétic2 que fonamenta el
desenvolupament de un model pedagogic a
partir del concepte de Noosfera desenvolupat
per V.I Vernadski (1938), que permeti una
millor comprensio de les interaccions entre la
Geosfera i 'ésser huma en el procés

. . \ . . P ~ o !
d’intercanvi de materia, energia i informacio,

I Vcrnadsky (1926) va dividir la Terra en embolcalls, o gcosfcrcs, identificant la Geosfera supcrior amb la Biosfera, anomenada

Natura per Humboldt o Gaia per Lovelock. Segons Vernadsky, la Biosfera connecta els organismes vius, el flux d’energia

cosmica i el cicle d’elements quimics.

2 La Geoctica consisteix en investigacid i reflexio sobre els valors que sustenten comportaments i practiques adequades, alla on

les activitats humanes interactuen amb el sistema terrestre.



per(‘) també d’experiéncies sentides que
reconeixen el valor intrinsec de la Geosfera
com espai que sustenta no sols la materia viva
sino la vida en totes les seves dimensions.
Aixi entesa, la pedagogia esdevé una forma de
resistencia ecologica i pren un sentit moral i
humanistic com assenyalava

L. Tolstoi. D’aquesta manera, la pedagogia
contribueix a establir comunitats
d’aprenentatge que son exemples vius de

. . \ . \ .
moviments de “resistencia” ecologica.

. \ .
3. Resistencia

I si deixéssim anar una mica?, i si ens
deixéssim anar?, i si passéssim passant?, i si
visquéssim com aquell qui va de visita?
Esdevenim passant, som un esdevenir a cada
moment, a cada instant que dura el que dura
l'instant i que va passant al llarg d'una
historia molt Harga, la suma dels infinitesims
‘passars’ i esdevenidors de cadasct de
nosaltres en el mén. Tots deixem la nostra
petjada; queda fossilitzada en I'esdevenir

successiu d’instants que avancen.

Som instants delicats d’'una bellesa enorme,
som instants d’'atoms que ens han deixat les
roques, part d’'una pols cosmica que retorna a
la pols, per refer més instants de bellesa
sublim: un cercle de pertinenca (McInstosh
2015). D’aquesta manera esdevenim una
prolongacié de la natura que es mira a clla
mateixa. Som éssers geosferics, dolca matéria
enganxada en amor, energia alliberada que
retorna al mon quan ‘traspassem’ el mon. No
hi ha altra manera. Damor alliberat en el
nostre ¢sser esdeve sintropia per crear un

altre ésser.
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La terra ens fa i nosalcres fem la cerra.
Aquesta 'com-unio' no ens fa pas diferents
dels altres, sino que ens fa iguals als alcres
¢éssers vius i no vius, als alcres homes i dones
creant una comunitas compartint una actitud
comuna cap un valor gcoétic cspiritual, una
idea que ressona al concepte de sobornost,
desenvolupat pels filosofs eslavofils russos
durant la primera meitat del segle XX, o de
fraternitat com diria Sant Francesc d’Assts.
Aquesta ¢s la identitat humana, una identicat
de relacions amb els altres i amb un lloc
geosferic que sentrecreuen. [ es que, de no ser
que ens identifiquem amb algun tipus de
comunitat, en el sentit d’ecologia humana
radical, seguir endavant és irracional. Es en la
perdua d'identitat on rau la nostra

deshumanitzacio.

Deshumanitzacio vol dir tensio entre amor i
sofriment, clam de justicia, una justicia
espacial (Soja 2010) on la Geosfera esdeve un
lloc de resistencia, de lluita, de confrontacio,
pero el que ens uneix ens separa, el que ens
separa ens uneix. Aixi la Geosfera adquireix
un caracter simbolic 1 hierofanic. Damor i el
sofriment esdevenen les forces geologiques
més grans que poden canviar-ho i

transformar-ho tot.

Transformacio és resistencia, una resisténcia
amb un amor ferm. Quantes vegades ens
caldra tremolar i sofrir per resistir aquesta
volicid humana! Aferrament no és resistencia.
La resistencia ¢s pausada, mira al mon,
lobserva, el contempla, I'escolta en silenci i el
transforma, totes elles qualitats d'una
ecoespiritualitat que trobem en Santa Clara.
La resistencia es practica mirant al canvi des

del meu canvi interior, un viatge al meu



interior, per buidar-me i poder rebre i, de

retruc, donar; per aixo ¢s transformadora.

Ens queda la gran pregunta de com podem
activar aquesta espiritualimt per resistir
I'embranzida de tota aquesta bogeria. Com
q 8
portar a la realitat el veure cientificament, el
reflexionar espiritualment, l'actuar eficag—
ment com deia Sant Ignasi? Es aquesta la
mateixa paradoxa en la que es va trobar Sant
Ignasi, que volia estar a la perif%ria amb els
pobres, no volia ni sentir parlar del centre de
poder, pero finalment el seu discerniment el
va portar a Roma per canviar les coses i alli va
fundar la Companyia de Jesus. Segons
pany 8
A. McIntosh (2015) no n'hi ha prou amb pen-
p P
sar en l'espiritualitat (allo que doéna vida com
a dimensio profunda i essencial), sind que
lespiritualitat necessita Pactivitat. Al mateix
P
temps si l'activisme no es fonamenta en
l'espiritualitat, a la llarga no es pot mantenir.
Aquesta resistencia ve, doncs, d'una actitud
que va de Pindividu a la comunitat, recor-
dant, recuperant i reconstruint la comunitat,
P

per tornar al nostre interior, en innombrables
viatges d’anada i tornada, obrint un cami
d’ ! ! i

esperanga. Aquest ¢s un llarg cami, a traves

e les estructures socials de poder de l'estat i
de les estruct Is de poder de I'estat
de la societat en general, pero rebutjant el
poder, on cada un de nosaltres ens constitu-
im com a liders, com a portadors d’esperanga.
Aixi aquesta resisténcia t¢ un doble joc
interior-exterior. Des de dins, treballa i és
activa, sigil-losament, perque esta alimentada
espiritualment; no ¢s una resisténcia passiva
sind una resistencia ben proactiva en
l'esperanca del canvi: primer des d’'un mateix
(resistencia espiritual interior) i després des
de l'activisme (resistencia proactiva exterior).

Donem dos exemples: Una resistencia
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espiritual interior, com la que van practicar
les comunitats jueves als guetos polonesos
durant la Segona Guerra Mundial, mentre el
mon al seu voltant senfonsava, era la seva
resposta a la negativa a renunciar a l’esperit
de dignitat humana enmig de la degradacié
més horrible, mantenint l'educacio
comunitaria i les observances religioses. I una
resistencia proactiva externa, exemplificada
pel llarg cami a través de les institucions del
que parla R. Dutschke, treballant en les
institucions establertes, des del seu interior,
per canviar-les, per erosionar el paradigma de
desenvolupament sobre el qual estan
fonamentades, per transformar-les, aprenent
com programar, com ensenyar, com utilitzar
mitjans de comunicacio, com organitzar la
produccio, com reconeixer i defugir el mercat
neoliberal i les economies d'estat, preservant
la prépia consciéncia, treballant amb els
aleres i despertant l'esperit de solidaritat
(Tischner 2005). Aquesta idea inspiraria la
fundacio del Partit Verd Alemany a
comencaments dels anys 1980. A partir del
famos lema «anti-party party» encunyat per
Petra Kelly (H. Boell Foundation 2008), el
Partit Verd buscava un enfocament holistic
ecologic per resoldre el reptes derivats de les
variants del capitalisme i del socialisme, es
constituia com una comunitat que compartia
els mateixos valors i que a través de la
solidaritat entre els seus membres era capag
d'influir el canvi de la societat. Tot i que no
va aconseguir-ho, aspirava a resistir les
temptacions de poder preservant la integritat
moral: «el parlament no es I'objectiu sind part

de Pestracegia» com deia Petra Kelly.

Segons Taylor (1995), la resistencia ecologica

/ . . N ~
¢s una expressio evolutiva d’autodefensa, una



adaptacié necessaria per harmonitzar de nou
les dimensions humanes i no humanes del
mon. Vivim dies de resisténcia, de resisténcia
espiritual que mira amb esperanga el fucur.
Crec que amb el temps i després dels anys, els
qui vinguin darrera nostre recordaran aques-
tes petites comunitats i families, que mentre
el mén embogit s'enfonsava, aguantaven
fermament en resistencia, que esperavem en
la dol¢or dels cors poder transmetre que
vivim, morim i renaixem; que morir ¢és
quedar-se per sempre. Crec que nomes des
d’aquesta resistencia espiritual podem resistir
proactivament i transformar aquest mon

sofrent.

No voldria concloure sense una petita reflexio
personal que tant m’ha ajudat en moments
dificils -i encara ho fa- quan sento que tot
aquest mon al meu voltant esta a punt de
collapsar. En aquests dies 'amor ¢s quelcom
que més aviat escasseja, pero encara lhe
pogut trobar en alguns racons d'Africa, entre
els homes i les dones més senzills. També es
pot trobar entre les miseries humanes i el
sofriment de la guerra, perod poques vegades
I'he trobat alla d’on vine. Amb el temps he
apres a viure nomes amb les coses que
necessito, d’aqui ve part del meu amor per les
coses d’aquest mon, un amor que no posseeix
sind que deixa anar. Com menys tens, més
amor pots donar. On sdc ara, els que no en
tenen, aspiren a tenir molt i els que tenen,
mai no en tenen prou. En aquesta bogeria,
faig una crida a I'amor que resisteix; resistir
en 'amor i per amor ¢s una manera de

. !
canviar aquest mon.

Son tres quarts de dotze, i ara que?

86

Per ampliar el tema:

- Heinrich Boel Foundation (2008). Petra
Kelly. A remembrance. Heinrich Boel Stiftung
Berlin.

- McIntosh, A. and Carmichael, M. (2015).
Spiritual activism: Leadership as service.
Cambridge, UK: Green Books.

- Potsman, N. (1993). Technopoly the surrender
of culture to technology. New York: Vintage
Books.

- Soja, E. (2010). Seeking spatial justice.
University of Minnesota Press. USA

- Taylor, B (1995) Ecological Resistance
Movements: The global emergence of radical and
popular environmentalism. Albany: State
University of New York Press.

- Tischner, J. (2005). The Ethics of Solidarity.
Thinking in values, vol. 1, Jozef Tischner
Institute, Cracovia 2003, 37-51

- Vernasdky, V.I. (1998). The Biosphere. New
York, Copernicus. Originalment publicada al
1926.

- Yanitsky, O. (2020). «The Ecological Wars:
The Notion, Concept And Dynamics».
Advances in Social Sciences Research Journal,
7(6) 477-488.

- Healing Earth: hteps://healingearth.ijep.net

hteps://encyclopedia.ushmm.org/content/en/

article/spiritual-resistance-in-the-ghettos

BCTHH, 24 dC dcscmbrc ClC 2020



CIENCIA, CONSCIENCIA I ESPIRITUALITAT
EN TEMPS DE CRISI

Jordi Solé

Els temps que estem vivint actualment s6n
excepcionals, en molts aspectes: historica-
ment, culturalment, tecnologicament,
socialment i, en Conseqiiéncia, rambé
espiritualment. Quan parlo de lespirituali-
tat, em refereixo a aquells estats mentals que
ens connecten amb els altres i lentorn,
aquells estats que podriem anomenar trans-
cendents, perque van més enlla de 'individu
actual i de la seva obsessio per 'autocentra-
ment i el situen en una nova esfera de
percepcio. Per tant, la transcendencia o
espiritualitat es revela hores d’ara com una
eina molt potent per tal d’ajudar en el canvi
que cal que entomem tant des del vessant
individual com en el col-lectiu. Perd aquest
canvi, com ha de ser?. I perqué és tant
necessari? Deixeu-me doncs, fer-vos cinc
centims de les crisis que estem vivint i
explicar-vos perque necessitem un canvi
profund a tots els nivells; cal repensar-nos-ho
tot, i crear el que podriem anomenar un nou

paradigma.

Latzucac en el que estem immersos es mostra
basicament com un monstre de dos caps.

L t tre de dos caps. El
primer, la pandémia, que ha fer aflorar el
pigjor i el millor de nosaltres, perd sobretot
ha estat la cara visible d’allo que fa decennis
que no volem afrontar: les conseqiiencies de
tractar la natura com un objecte que podem
usar al nostre albir sense cap mena de retorn
perjudicial. Armats amb la tecnologia que (tal

com ens hem volgut creure) tot ho pot, ens
hem pensat que, féssim el que féssim, no
p q q
tindria consegtiencies, pero, ves per on, aixo
no ¢s aixi. Ha emergit del no-res un cap
4 .
monstruds de forma sobtada. Curiosament,
ja l'intufem, perqué sentiem la presencia de
laltre cap del monstre: 'emergencia
climatica. El canvi climatic va avancant de
forma inexorable i els seus impactes son cada
cop ms visibles a la Terra i en la nostra
societat (inundacions, temporals, sequeres...).
Pero el que sosté aquests dos caps és un cos
que, en la majoria dels casos, no volem veure:
la destruccio dels ecosistemes de la Terra, la
g . .
transformacio (antropitzacio) de la biosfera
en el seu conjunt, de forma radical i

accelerada.

Podem conceptualitzar el problema actual en
forma de tres crisis: ambiental, ecologica i
energetica o de recursos. La crisi ambiental la
tenim present amb I'emergencia climatica i
les seves conseqiiencies de les quals ens
n'adverteixen els informes successius i, cada
cop més preocupants del Panell
Intergovernamental pel Canvi Climatic
(IPCQ). De la crisi ecologica en tenim
mostres cada cop més importants en
l'impacte de plagues o patogens en el sector
agropecuari, de la perdua de biodiversitat, de
la reduccid de sol culcivable, de la crema i tala
de boscos, de la contaminacio i reduccio
draqiiifers, etc. Finalment, la crisi energetica



ens ve a sobre en forma de la reduccio de
produccio de combustibles fossils (o pic dels
combustibles fossils). Perd a més, aquests
combustibles fossils son la principal causa del
canvi climatic i, per tant, cal treballar per a
que el que en quedi, romangui sota terra. El
pic de combustibles fossils i, per extensio de
qualsevol recurs natural, és el moment en el
qual el ritme d'extraccié arriba al seu maxim
mundial, per tant, indica I'inici d’'una
davallada en aquest ritme. M. King Hubbert
va ser el gedleg que en va formular la teoria

respecte al pic del petroli.

Medi Ambient o
Ecos%ema o
Societat 0
Individu 9 )

?

Figura 1: La piramide invertida del canvi.

El problema que tenim davant doncs, ¢s com
reduir o eliminar les causes que han creat
aquest monstre de dos caps que devora tot el
que t¢ al davant o, dit d'una altra manera,
com gestionar les tres crisis. Per aixo cal anar
a la rel del problema i veure’n quines mesures
de compensacié podem utilitzar per
neutralitzar, no tant sols el monstre de la
destruccio i del col-lapse, sind tot el dany que
ha anat fent. I en aquest sentit proposo un
canvi a tres nivells: col-lectiu, individual i
intern (o intim). En l'esfera col-lectiva cal
veure quins canvis socials cal plantejar i
quines accions son priorit%u‘ies per dur a
terme la transformacio cap a la sostenibilitat.
Pel canvi individual cal entendre que les
interaccions dels individus creen els patrons
socials i les seves estructures (associacions,

agents socials, institucions/govern& etc.) i,

per tang, qué cal fer com individus per

impulsar aquest canvi?

Aix0 es pot esquematitzar amb la piramide
invertida del canvi (figura 1), on I'individu ¢s
a la base, la societat es construeix a partir dels
individus i les seves interaccions i aquesta
societat interactua amb l'ecosistema i amb el
medi ambient. Cada nivell té les seves propies
retroalimentacions, tal com assenyalen les
fletxes, que mantenen aquesta estructura i, el
que ¢s més important, les separacions entre
nivells. Especialment critica, com ja hem
comentat, ¢és la separacio6 entre allo huma i la
natura o els ecosistemes. Finalment, l'esfera
interior, intima (la part de I'interrogant),
queda oberta i ¢s la clau de volta per a la

transformacio.

Per tot el dit anteriorment, cal doncs actuar
als tres nivells: col-lectiu, individual i intim.
En lesfera social/col-lectiva i individual ens és
de gran ajut la ciencia, que tracta de les
vessants més materials i, pretesament,
objectives. En aquest sentit, actualment hi ha
nombroses investigacions que intenten veure
com fer una transicié d’'una economia fossil a
una de renovable. Una d’aquestes recerques ¢s
la que es va fer en el projecte MEDEAS on
varem analitzar com fer aquesta transicio
renovable tenint en compte les limitacions
ambientals (canvi climatic) i de recursos
materials. En aquest projecte es va construir
un programari de codi lliure (Python) que es
pot utilitzar per projectar en el futur
diferents escenaris (situacions amb hipotesis
de canvi) i veuren les conseqiiéncies. Aquest
tipus d’eines 0 models ens permeten validar o
testar hipotesis a nivell collectiu i, per tant,
preveure certs problemes o complicacions en
la transicio que volem dur a terme i com
ajustar les politiques per gestionar millor els

canvis. En el cas dels models pymedeas, de



tots els escenaris proposats, voldria
destacarne el que estudia seguir com fins ara,
sense fer canvis substancials ('anomenen
‘bussiness as usual’ 0 BAU 03. En aquest
escenari, el model projecta una situacio
inassumible en els properes decennis car, al
voltant dels anys 2030-2040, s'entra en una
recessio economica permanent per una
escassetat de recursos, que aboca tot el
sistema globalitzat al col-lapse. Per tant, les
projeccions ens diuen que no podem
plantejar-nos no fer res, no ¢s una opcio no
actuar perqueé ens duu a un suicidi col-lectiu.

Pero, a banda dels esforgos que fa la ciencia
per donar mapes d’evolucié en el futur, amb
tota la potencia que tenen, cal un element
imprescindible per portar a terme un canvi
que condueixi a una societat realment
sostenible i, sobre tot, una societat que pugui
transitar el perl'ode, especialment dur, que
estem recorrent. Estem en el temps de la
collita del que hem anat sembrant en les
decades anteriors i aquesta collita és el risc
del collapse de la nostra civilitzacio global.
Aix0 ens porta a un periode d'incertesa
creixent en el que haurem de bastir noves
eines i utilitzar totes les que tinguem
actualment a l'abast per fer la necessaria
transformacio cap a un nou paradigma. En
aquest canvi de paradigma ¢s clau l'esfera
interna/intima (més enlla de 'individu) i en
aquest sentit, cal transformar la visio del mén
que tenim. Es aquest interrogant que apareix
a la figura 1. La visio ens impulsa a actuar i
d’'aquesta actuacid/interaccio, emergeix la
societat, que forma part d’'un ecosistema que
esta condicionat, al seu torn, pel medi
ambient. Per aixo és clau canviar de la visid
piramidal i fortament estratificada de la

figura 1 al paradigma de la figura 2.
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Figura 2. Una nova visié com a base del nou paradigma
trascendent. (inspirada en els ensenyaments de Ven. Lama
Rinchen Gyaltsen)

Cap al nou paradigma

Sija tenim clar que hem de canviar als tres
nivells (Col-]ectiu, individual i {ntim), qué
hem de canviar?. Per respondre a aquesta
pregunta cal que ens plantegem quines son les
bases de I'actual paradigma, o, dit d'una altra
manera, en quins pilars es recolza I'actual
visio del mon. No hi ha una resposta tnica a
aquesta pregunta, perd un possible esquema
¢s desgranar la base sobre la qual es recolza la
visio globalitzada actual en tres pilars:

1. Individualisme. La visié actual es basa en
Iindividu com a eix central sobre el que
pivota tota l'activitat social: la societat esta
formada per individus que interaccionen,
pero el conjunt no ¢s important, ¢s més, el
conjunt es pren com a obstaculitzador del
pretes efecte benefic del 'mantra’ de la
competitivitat.

2. Materialisme. Tot ha de tenir la seva
contrapart material, quantificable en termes
monetaris o de possessions avaluables.
Sharriba dones a 'extrem de posar preu a
ccosistemes, a vides o fins i tot a expectatives



futures. Tot s'acaba convertint en objectes
susceptibles de ser intercanviats per
operacions de compra-venda.

3. Uindividualisme i el materialisme
fomenten l'agitacid i lestrés, un sentiment
permanent d'insatisfaccio que cal distreure
més que satisfer. Aixi doncs aquesta agitacié
provoca un estat de fugida permanent del
nostre entorn cap a una virtualitat cada cop
més exagerada. A aixo hi col-labora la
tecnologia, amb la seva fabricacié de protesis
psicologiques que creen individus dependents
i addictes a aquests mateixos ginys.

Tenint clares les bases de 'actual paradigma,
cal canviar cadascun dels pilars per una opcio
que doni suport a una nova visio. Per aixo
proposo els tres nous pilars:

1. En front de l'individualisme, cal adoptar
una visio vital. La vida (la seva preservacio, la
seva cura i conservacio) cal que sigui el centre
de Pexistencia.

2. En front del materialisme, cal una visi6
transcendent. Hem d’entendre la vida no com
un pro—objecte (objecte projectat en el futur o
en unes possessions), sind com quelcom que
tingui rad de ser per si mateix, i 2ix0 només
pot ser si transcendim els limits concepruals
que ens imposem. Cal prendre les divisions
conceptuals com malleables i permeables,
tant en el temps com en el nombre i tipus
d’éssers a considerar en aquest respecte per la
vida.

3. En front de Iagitacio i lestres, la practica
de la meditacio (en totes les seves dimensions
i aspectes) que ens duu a la serenitat i la pau

interior.

Els nous pilars 11 2, ens ajuden a treballar a
nostra part racional i cognitiva canviant la
conceptualitzacio, mentre que el pilar 3 ens

porta a l'experiéncia necessaria per
transformar la part emocional, necessaria per
fer els canvis profunds a nivell psicologic i
per a que tinguin continuitat temporal.

La nostra part emocional cal que canvii
profunditzant en I'empatia cap a tot allo viu
(pi]ar 1) treballant 'aleruisme, Pamor i la
compassio que ens donen una visio
transcendent (pilar 2) i que ens ajuden a
entomar amb serenitat (pilar 3) els canvis i la
incertesa que, al cap i ala fi, ¢s inherent a la
propia existencia.

Figura 3: La nova visid ens porta a dissoldre els ltmits inhe-
rents a la conceptualitzacié de lantic paradigma. (inspirada
en els ensenyaments de Ven. Lama Rinchen Gyaltsen)

El nou paradigma ens porta a la figura 3, on
des d’una visio diferent, podem veure les
connexions i la mal-leabilitat i permeabilitat
de les nostres conceptualitzacions per pensar-
nos com una part d’un tot, un tot que va més
enlla d’allo purament material. En adoptar
un canvi de visid, canvien les creences, les
motivacions, els valors i, per tan, el
comportament i, a partir d’aqui, podem
enllacar amb l'esquema de la figura 3. Aquesta
seqiiencia basica la podem ordenar en el que
es coneix com el model iceberg (proposat per
P. Senger al seu llibre ‘La cinquena disciplina’,
1996) entes com un concepte de la Teoria
General de Sistemes. Una altra manera de
veure-ho ¢s des del punt de vista filosofic
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budista (seguint els ensenyaments del ven.
Lama Rinchen Gyaltsen), en el qual,
depenent de la visio individual (percepcio o
imatge del jo) es produeix, de manera
automatica, I'auto-centrament (egocentrisme)
que, al seu torn, ens indueix un desequilibri
emocional degut a la percepcio reduccionista
i esbiaixada d’un subjecte independent i
separat de 'entorn o dels alcres. Aixo ens fa
prendre accions i actituds que reflecteixen
aquest desequilibri i, per tant, reforcen I'auto-
centrament, que producix desequilibris en els
aleres individus, el col-lectiu, els ecosistemes i
el medi ambient (les fletxes que connecten els

diferents CCTC]C‘S COﬂCéﬂtl‘iCS a 12[ figura 2),

Com he comentat anteriorment, calen els tres
pilars per canviar aquesta visio. Pero no
només cal una comprensio racional/intel-
lectual/cognitiva i, per tant, entendre
correctament les connexions i causacions
logiques, cal tamb¢ un canvi en l'esfera
emocional. Aixo ¢s essencial, ja que els
individus i, com a conseqiiencia les societats,
enteses com un epifenomen, som la combina-
cid de la part Conceptual/racional (aquelles
idees que mantenim i que prenem com a
referencia) i també de les emocions (que
fixen, transformen o condicionen la nostra
racionalitat o cognicio). Per tant, el treball de
canvi de visio no pot ser mai un treball
intel-lectual solament, cal recolzar-lo en
lexperiencia vital-emocional (d'aqui la
meditacio com a practica transformadora que
recolza la visi6 transcendent). Un exemple
senzill és que com individus podem valorar
molt més la natura si la vivim i hi estem en
contacte, aix0 ens donara una experieéncia de
la nostra inter-connexio amb tot allo viu i
tamb¢ restara importancia al nostre
autocentrament, ja que emfatitza el tot i, per
tant, la petitesa de I'ego. Tot i 'exemple,

existeix el perill (ben estes actualment)
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d’entendre aquesta natura com un producte
més (o un servei) i, per aixo, cal anar més
enlla de l’aproximacié materialista i entrar en
aquesta aproximacié transcendent:
transcendir 'individu per donar més valor a
la vida en el seu conjunt. Pero per fer aquesta
transformacio vital a favor de la vida no n’hi
ha prou amb experiencies aillades, cal tenir
una retroalimentaci6 el més freqtient possible
per tal d’anar desmuntant aquest monstre de
dos caps que tenim individualment instal-lac
en la nostra ment i que, com a conseqiiencia,
emergeix amb gran poder a nivell col-lectiu.

Per tant, el canvi de pamdigma cal que
comenci en l'individu, ens cal un compromis
individual, sentir la responsabilitat personal
per a la transformacio i el canvi de visio que
cal comencar ara i aqui i que ens cal aplicar
en el nostre dia a dia, hora a hora i minut a
minut. Perqué el temps és fugisser i només
podem transcendir per poder llegar si ens
comprometem a recordar, al capialafi la
nostra finitud en el que els classics
anomenaven memento mori. Necessitem
urgentment valorar, acceptar i potenciar el
canvi per superar el dol de la transformacio
de la nostra civilitzacio, hores d’ara, ja

moribunda.

Per ampliar el tema

- El Panell Intergovernamental pel Canvi
Climatic (IPCC),
https://ca.wikipedia.org/wiki/Grup_Intergovern
amental_sobre_el_Canvi_Climatic

- El projecte MEDEAS es pot accedir al web:
www.medeas.eu/model/medeas-model

- Ensenyaments Ven. Lama Rinchen Gya]tsen
https://es.wikipedia.org/wiki/Rinchen_Gyaltsen
(hteps://www.paramita.org)



EL MON SESFONDRA
O UN MON SENFONSA?

Bamut Baso

"El mon esta col-lapsant”, que significa fallida
irreversible total, o "un mén col-lapsa”,
deixant entreveure una esperanca de salvar el

canvi?

Un tema per a una profunda reflexio i
meditacio:

Quin destt hi hauria per a la natura o el mon
si la civilitzacid humana desaparegués?

Una pérdua o un guany, un patiment o un

alliberament, un desgavell o una serenitat?

Alguns elements de la imatge d’'un naufragi
programat

- Una precarietat endémica dels pobles
- Una angoixa permanent

- Un perill ambiental creixent

- Un pessimisme i una incertesa opressiva
- Una profunda resignacio o una revolta
latent dels pobles

- Una inseguretat preocupant

- Un individualisme i una competencia
desaforats

- Unes grans aliances depredadores
hegemoniques

- Una acumulacid avariciosa i bulimica

- Una concentracio il-limitada

Tot aixo es tradueix en el que es podria
anomenar una implacable i endeémica
dinamica depredadora o hegemonia canibal.

Aquesta dinamica es caracteritza pel principi
del desbordament de "l'espai optim per a la
necessitat depredadora" *, que afectara
significativament els costums i el teixit
cultural. Les actituds "molt qiiestionables”
formen part de la norma: xenofobia
estructural (agressiva o defensiva), saqueig,
invasio, acaparament, espoli, esclavitzacio. La
forma de vida ¢s el reflex constant d'aquest
context en tots els ambits: habitat, ciutat,

arquitectura, art, armament, bel-licisme.

Limpuls que mou avui el mon sembla estar
recolzat per un "fervor addictiu total” * on
trobem de manera destacada produccio,
acumulacid, concentracid, innovacio i

hegemonia.

Les implicacions per a la filosofia i
1’espiritualitat

Una lbgica coherent suggereix una necessitat
ideologica, ¢s a dir, una compatibilitat
indispensable amb el mode de regulacio
social que es promou.

Un enfocament adequat permet qiiestionar
rigorosament la percepcio d’algunes qualitats
cardinals com son la precisio, el valor, la
virtut, la verticalitat.

Una llista de "qualitats” socials naturals i
evidents que es redueix, paradoxalment, a la
categoria d'utopia. Podriem citar l’equitat, la
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solidaritat, la reciprocitat, el respecte.
El metode amb que es declina el pensament
filosofic dominant es pot identificar a traves

d€ diversos aspecces:

- El culte a l'individualisme

- El pretext de I'excel-lencia justifica i
autoritza tots els excessos

- Innovaci6 desenfrenada i hegemonica

- Una elit oportunista o complice resignada
- Individus que s'enfronten a una existencia
sense sortida

- Un « progrés tecnologic i innovador” que ja
no ¢s sinonim de benestar per a la majoria.

Al nivell de l’espiritualitat, el quadre
preponderant mostra aquests trets destacats:

- Una davallada considerable de qualitat

- La instal-lacio legitima del dubte sobre
lessencia de lespiritualitat

- El triomf de la dinamica convencional
abusiva com a nou estandard de valor

- Confinament en la penombra d’'una
autentica espiritualitat universal

- Essers confrontats a un atzucac essencial
profund

- Augment erratic de persones a la recerca

d’'una autentica espiritualitat.

La combinacio dels dos plans, filosofic i
espiritual, posa de manifest, en conseqiiencia,
una fallida en lorientacid, una fallida
d’enfocament, per a una humanitat
embarcada, ben a desgrat, en un vaixell
arrossegat en deriva inconscient cap aun

desenllag fatal.

Un nou rumb, un nou enfocament:

N . .1
Ca] una nova orientacio:

- Ahir: 'acumulacié ambiciosa i cega, la
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desmesura, la concentracid desaforada i
idealitzada, 1’ang0ixa endémica.
- Dema: el valor autentic, la mesura, la

necessitat, la serenor.

Un nou motor d’esperanga:

El nou motor es caracteritza per dos elements
clau:

- Bases filosofiques adequades: revisades amb
valentia i determinacio.

- Fonaments d’una autentica espiritualitat:

coheréncia, harmonia i universalitat.

Temps per a grans eleccions decisives:

Dacumulacié conforta la consciencia
construida en un context cultural de
precarictat endémica i atavica. La
concentracio consolida I'acumulacio,
assegurant el poder mitjancant el control i la
manipulacio.

Davant 'amenaca d'inseguretat o carencia,
son possibles dos enfocaments:

- Acumulacié (individual) que conforta la
consciencia individual.

- Solidaritat (disponibilitat col-lectiva) que

enforteix la consciencia col-lectiva.

Alguns punts per a un despertar adient:

- Serenitat: permet sortir d’una situacié
d’ansietat endemica.

- Confianca: condueix a la superacio del
dubte perpetu i esclerosant.

- Coratge: ¢s gosar de fer un pas cap al que ¢s
correcte, cap a la llum i 'obertura del cor.

- Optimisme: donar una oportunitat a la
vida, a la felicitat, a Pexpressio plena

del propi esser, d'una petita fraccio de
lenergia vital que ha animat i sostingut



univers des de I'alba dels temps.

- Solidaritat: fer de les relacions amb els
altres la millor font de realitzacid.

- Harmonia: redescobrir la cohesid, la
coheréncia i la ressonancia entre el ser, el

seu entorn i I'univers.

- Pau: viure en la calma interior que irradia al
voltant del propi ser.

- Esperanca: millorar el nostre ser i participar
activament en lestabliment dun  entorn
de vida millor per a les generacions futures.
- Espiritua]itat autentica: aquest uleim punt
ressona en tots els altres elements, en

una dinamica positiva, esperancadora i
sinérgica, orientada a una millor
"convivencia”, proveidora de benestar per a
tothom.

Funcions i personatges

Hi ha tres categories principals de
personatges segons el seu impacte en el

context actual:

- La gran majoria: ¢s la massa popular, humil i
modesta. Se la pot pot definir mitjangant
dues tendencies:

1. Silenciosa, seguidista, facil d'influir i
vulnerable.

2. Imprevisible, reaccionaria, extremista i

incontrolable.

-Les elits*: aquest terme acostuma a designar
una petita minoria de privilegiats de tots
tipus. Per classificar-les disposem de dos
perfils diferents:
- Cortesanes, complices, rendistes,
oportunistes i conservadores.
- Temorenques, resignades, honestes,
dimissionaires i culpables.

- Els dominants, els potentats i els executius
(el sector més vorag) sén una minuscula
minoria. Comparteix molts dels dos criteris
seglients:

1. Cupidesa desaforada; sén els qui controlen
les claus de la implacable icega dinamica
depredadora, d’aquesta hegemonia canibal;
obsessionats per l'acumulacio i la
concentracio il-limitades

2. Dinamiques addictives pronunciades;

- \ . \ .
apatla endemlca cronica.

Conclusio

A continuacio cal esmentar algunes vies
esperancadores que convé obrir i alguns

temors que COIlVé supcrar.
Una ¢speranga 1‘ca]:

- “Lentorn natural necessita una mirada i una
atencio solidaries. La dinamica depredadora
canibal hegembnica només li ofereix una
mirada i una atencio purament caritatives o
benevoles ".

- “Una humanitat ferida i resignada es veu
obligada a estar satisfeta amb la caritat dels
potentats i dels qui prenen decisions. Pero la
natura i el medi ambient requereixen
solidaritat. » (Maximes de Mbombog SBB:
consciencia ambiental: entre solidaritat i
caritat benevola).

- La casa que acull i protegeix la humanitat
-Pelle Maha- s'esta desfent. Només un enfoc i
una accio solidaris de tothom capgirarﬁ el
curs de les coses. Un desafiament
extraordinari convoca la humanitat.

- Cal un canvi profund i violent de les
consciéncies, arreu on sigui necessari,

per a una convergencia intel-ligent d’energies

per a lestabliment efectiu d'una gestio



ambiencal responsable i adequada, basada en
la solidaritat.

Algunes pors a témer:

- Lendémica apatia general;

- La propensio 'al limit' de les dinamiques
addictives;

- Lacceptacio d'un fi col-lectiu com a preu a
convenir per a la preservacio mes o menys
1eg1'tima dels privilegis d’'una minoria

cobejosa.

Algunes precisions terminologiques

Cantbal: expressio contundent que sutilitza
aqui per traduir la manifestacio de les
segilients actituds agressives: parasitisme,
fagocitosi, cobdicia exacerbada. Exemple
actual: ts obligatori de llavors agricoles sense
potencial reproductiu; exemple futur:
comercialitzacié generalitzada d’un possible
“aire respirable en ampolles individuals”com a

conseqiiencia d’'un accident ambiental
qualsevol.

Espai 6ptim de necessitat depredadora:
territori determinat que correspon a una
distribucio equitativa -natural o adquirida-
dels espais habitables -necessitats i mitjans-
entre pobles i comunitats. Idea d’'una
universalitat justa, ¢tica, i amb respecte per
lalteritat.

Fervor addictiu en tot (global): observacio
general del desplegament d’'un ardor obsessiu
que es troba avui a les principals arees de

'activitat humana.

Elits: minoria representativa adoptada segons
el model de «I arbre del parlament»
(assemblees tradicionals africanes) amb tres
criteris individuals essencials de seleccio:
eficiéncia, excellencia i representativitat. Cal
que totes les categories i sensibilitats socials
de la comunitat es trobin dignament

representades.
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Agusti Nicolau i Pelle Maha,
tres anys despres

Consell Editorial

El Febrer de 2018 es feia la primera trobada de Pelle
Maha, amb presencia d’Agusti Nicolau, un dels seus
tres impulsors. Havia deixat preparats els esquemes
dels primers numeros de la publicacié que havia de

aplegar pensaments i reflexions de gent tradicional

de tres continents. Tres mesos més tard, el cancer se
I'enduia del mén dels vivents (Pelle Maha 1).

Enels tres anys que s’han escolat des del seu traspas,
cinc trobades interculturals, una pégina web i una
revista en paper han consolidat I'eix Douala-
Barcelona-Montreal, que ell va establir com un
simbol de germanor reflexiva entre gent de tradicions
i de continents diferents. Aquest numero 5, que avui
teniu a les mans o en pantalla, ¢s el nostre homenatge

a 12[ seva PQI'SOHZL

Agusti Nicolau, per la seva for¢a i el seu arrelament
en la tradicio catalana, considerava que calia una
alianca de totes les tradicions del mon per obrir
portes a 'Esperit i, per tant, a I'esperanca.

Pelle Maha segueix en diﬁleg amb ell i amb alcres
mestres que ja van marxar, com lafrica-basaa
Mbombog Nkoth Bisseck (2007), I'indo-catala
Raimon Panikkar (2010) o el nordamerica-quebeques

Robert Vachon (2020). Comptem amb tots ells.
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Mbb Somut Bamut Baso Badjang

Es un Mbombog, un alt iniciat en la tradicié basaa (poble del bosc camerunes) del Mbog. Nascut
el 1958, va fer estudis de secundaria a Camerun i universitaris -inclos el Doctorat- a Franca. Viu i
treballa al propi pais. De llarg trajecte iniciatic, Mbombog Bamut Baso ¢s un reconegut guia de la
tradicio espiritual basaa, el Mbog. Es impulsor destacat de Pelle Maha -la Gran Casa o Llar dels
Fonaments- i de la idea compartida d’anar teixint una Alianca de 'Esperit en aquesta epoca

complexa.

Francesc Bellaubi

Durant més de vint anys, ha treballat en agencies de cooperacio i desenvolupament, organismes
com el Comite Internacional de la Creu Roja, ONGs i institucions de recerca de paisos
d’America, Africa i Asia-Pacific en la gestid de recursos naturals. Després de doctorar-se en
Ciencies Naturals (Universitat Osnabrueck, Alemanya), es dedica a la recerca en geoctica i
geoprospectiva a I'Institut de recerca ambiental Xabier Gorostiaga S], Universidad
Iberoamericana de Puebla (Mexic) Es membre de 'Associacié Silene i del Centre d’Ecologia

Humana a Escocia.

Pedro Burruezo

Mdsic i compositor. Dirigeix l'edicid per a Espanya i Llatinoamérica de The Ecologist (revista
anglesa fundada per Edward Goldsmith). Vinculat al sufisme i a la Tradici6 Perenne, compromes
amb l'ecologia profunda, conferenciant en congressos i forums ecologistes. Defensor de
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transformacio del paradigma educatiu, la cultura de la sostenibilitat i el dialeg interculeural.
Escriu la tesi sobre la nocio de temps en Raimon Panikkar, amb qui apren i col.labora durant nou
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Historiador. Especialista en religions africanes i afroamericanes. Ha acompanyat als fundadors de
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internacional sobre el Canvi Climatic i investigador principal del projecte europeu MEDEAS

. . ! \ . . . .
sobre la transicio energetica a Europa. La seva carrera investigadora engloba ecologia,
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