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Mira’t, si vols, en el mirall dels dies...
Escolta el rastre del batec del cor,
somriu cada mati a la promesa

del temps que t’és donat per existir.

Obre els ulls de bell nou a la bellesa,

respira el seu ale d’eternitat.

I no et planyis si perds, tu ja has guanyat el mén
que al teu davant ara es desplega.

Ves, mira al teu voltant, 1 als ulls de I’altre
ens hi veuras a tots, alla mateix.

Llavors somriu si pots a I’esperanca

1 els qui vinguin després t’ho agrairan.

L’esperanca ¢s llavor, delit del somni,
I’esperancga ¢és alldo que mai no es perd.
Alco per tu la copa en retrobar-te;

puguis gaudir del temps que no ha passat.

Conrea b¢ els teus camps, la teva vida,
1 comparteix-ne el fruit, tan abundant.

Toni Planells
Sant Cugat, 2018
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PELLE MAHA. LA CASA DE TOTHOM

Edicio Catalunya

per Consell Editorial

Pelle Maha -la Casa Gran, en llengua
basaa, de sud Camerun- és una
proposta de tradicionals africans feta
a tradicionals d’arreu del moén.

Com cantava en Sisa -un music
catala- aquesta casa ha de ser prou
gran i lluminosa per rebre, en plena
nit, a tot el moén en aquest temps
fosc.

Els egipcis antics ja anomenaven Per
Aa al far6: la casa de Déu, del rei, de
tots. I per aixo aquesta casa havia de
ser savia, justa, acollidora i durable.

Ara, per tot arreu, Déu s’ha esvait, el
rei és injust i el poble viu
desorientat. No tornarem al paradis,

pero volem fer arca nova enmig del
nou diluvi.

Els petits forums reflexius de Pelle
Maha -Douala, Barcelona, Montreal-
no son una associacid: s’agermanen
amb la missi6 de redrecar la nau
humana.

Les eines de Pelle Maha sén
senzilles: les nostres tradicions
espirituals -arrelades, vives- 1 el
coratge de dir la wveritat, obrint
horitzons a 1’esperanca.

Sense estridéncies, en petits forums
interconnectats entre gent d’Esperit,
Pelle Maha vol posar en comu la
saviesa de les tradicions i dels

pobles.

Estem convenguts que, amb altres
noms i formes, la mateixa tasca es fa
a altres indrets i cultures. Pelle Maha
només és una de les finestres de
[lum.

Saludem aqui a tots els nuclis que ja
fan aquesta feina, confiats en que la
Providéncia ajudara a deixar en
heréncia la saviesa metafisica de
sempre.

PELLE MAHA - Catalunya
Gener de 2019

Palau de Cnossos, Creta (foto Ferran Iniesta)



Uns minuts d’intercanvi.

Converses amb Mbombog Badjang

Un nou horitzo

Pelle Maha, la Gran Casa de Tothom

per Consell Editorial

Mbombog Bamut Baso Badjang, alt
iniciat de la tradici6 basaa del
Mbog, doctor en farmacia per
I’Académie d’Orsay (U. Paris XI),
és el creador de Pelle Maha i qui va
establir les bases fundacionals d’una
alianga entre gent de I’Esperit, de

diverses tradicions i continents. La
seva proposta no ¢&s quantitativa
-molts indrets, molts membres-
sind estrictament qualitativa: els
pols previstos inicialment -alianca
de forums de reflexié per a un nou
horitz0  huma- sén  Douala,

o i S 3 il
Mbombog Bamut Baso Badjang (Foto Bamut Baso Badjang)

Barcelona i Montréal. Aquest acord
es basa en la confianca fraterna de
tradicionals. Justament, perque el
consell editor el coneix bé, les
preguntes son breus i també les
respostes son altament precises,
gairebé fetes amb bisturi.



Pelle Maha Catalunya. Quin
significat pot tenir un moviment tan
petit com Pelle Maha? EI mon
contemporani va com una maquina
descontrolada i Pelle Maha proposa
reflexio serena i sense estridencies
mediatiques?

Mbombog Badjang. A la cursa
enfollida, a cegues, de la ciéncia i la
tecnologia en diuen progrés. Pero en
coneixement interior i en saviesa
social no hem avangat gens. Tres
segles després de la Il-lustracio -la
suposada ‘era de les llums’- Ia
ideologia  individualista 1 un
estatalisme invasor han disgregat les
comunitats i han afeblit de forma
dramatica les tradicions espirituals
arreu del mon. Pelle Maha, la Casa
Gran o de Tothom ¢és una crida a la
responsabilitat d’homes i dones de
I’Esperit, pel damunt de les nostres
formes particulars de tradici6. Cal
reflexionar i obrir un nou horitzoé per
a aquesta espécie 1 aquesta terra,
amenagades avui per la
irresponsabilitat imperant.

PMC. La proposta d’alianca la
vareu fer des de Douala, al pais
basaa sudcamerunes, el 2016. Per
qué Africa i per qué tres pols? Pero,
sobretot, queé es pot fer, quan els
nostres mitjans economics i técnics
son escassos?

MB. En aparenga, el gran sud,
africa, esta endarrerit, pero la forga
del seu coneixement estda més
arrelada que al nord hegemonic. La
gent de tradicié basaa -el Mbog- no
esta tan a la defensiva ni se sent tan
poc esperancada com els
tradicionals de les grans poteéncies, i
per aixo vam fer la proposta, basada
en una estricta confianca
interpersonal, de tres amics
-germans- a Douala, Barcelona i
Quebec. Un sistema de forums de
reflexio, interconnectats, sense
estridéncies, perd creant un entorn
favorable entre persones

tradicionals, pot ser una de les
llavors d’un canvi de perspectiva
humana. Només la fe en la
transcendéncia humana 1 la
confianca fraterna pot fonamentar
els forums, i aquests han d’estar ben
arrelats en les seves propies
tradicions, si volen ser fidels a la
seva gent i capagos d’anar més enlla
de les propies formes -cristianes,
mbog, musulmanes o altres.

PMC. Podem posar les bases
d’una perspectiva diferent a la
moderna? La historia de la nostra
especie -almenys els sis mil darrers
anys- no permet fer-se gaires
il-lusions: Pelle Maha podria ser un
efecte col-lateral de la mateixa
globalitzacio moderna?

MB. La historia coneguda de la
humanitat és curta, intensa i
desmoralitzadora, perque els
diversos pobles de la terra han
demostrat ser capacos de grandesa i
d’horror alhora. Malgrat tot, la
saviesa tradicional ha donat sentit
transcendent a la vacuitat, al dolor i
al desordre, ha posat limits a les
desmesures 1 obert  camins
d’esperanca en nous models de
societat. Som una sola humanitat,
perd experimentada en mil camins
diversos 1 aixd0 és una riquesa
excepcional, com ho son les
multiples tradicions de 1’esperit. Son
aquestes antigues tradicions
espirituals les que han nodrit
I’esperanga de pobles 1 persones.
Segurament, les nostres propostes
d’un nou horitzé seran molt més
variades i respectuoses que les de la
globalitzacié -racionalista, liberal i

burgesa- 1 sense el seu caire
destructiu. Pelle Maha vol superar
aquest tipus de globalitzacio

merament tecno-marterial 1 anar més
enlla, per tal d’obrir novament
I’horitz6 huma.

PMC. Ens preguntem si la sortida
del n° 1 de Pelle Maha -per ara a

Catalunya- podra donar resposta
als interrogants que la gent
conscient, tradicional 0
racionalista, es fa. Aquesta petita
eina -digital, dos cops a l’any, en un
raco anomenat Catalunya- davant
de les enormes urgencies del mon
actual, no et sembla com un vaixell
de paper enmig d’una tempesta que
sembla incontrolable?

MB. Vosaltres i nosaltres, la gent
tradicional que ens agrupem a Pelle
Maha Mbon, sabem que som molt
més que un forum local d’un grapat
d’amics 1 molt més que una breu
revista digital cada semestre. Pelle
Maha no és ni un forum ni una
revista, €és  senzillament un
moviment de I’Esperit que governa
el moén i impregna la consciéncia
humana. La base dels nostres
forums, per desenfadats que puguin
ser en les expressions, és |’antiga
saviesa de les nostres tradicions. La
revista només ens €s una eina per
afavorir la reflexié comuna, en cada
poble i entre pobles que encara
preserven la saviesa espiritual.
Dema aquesta eina pot aparéixer en
altres espais i en altres llengiies: i és
tan urgent que no podem tenir
pressa. Pelle Maha te la forca de
I’Esperit que ho presideix tot i que
de Dl’error i el conflicte en fa
harmonia: el pessimisme no és un
tret de les tradicions, perd sol ser
I’atribut ~ dels  dualistes  més
conscients.

Fet a Douala 1 Barcelona,
Gener de 2019



AGUSTI NICOLAU EN PRESENCIA

El llegat d’un fundador de Pelle Maha
(Molins de Rei 1962-2018)

per Consell de Redaccio

Era un dels tres fundadors de Pelle
Maha, va redactar part dels textos-
marc que introdueixen aquest
primer nimero de la revista digital
que ara llegiu, inclos un article amb
en Jesus Artiola sobre la veritable
no violéncia, i era insubstituible per
la seva claredat gairebé pagesa i per
la seva confianga en la forca
espiritual del cristianisme i en la de

AN

Agusti Nicolau (foto: internet)

totes les tradicions. Perd un cancer
fulminant se’l va endur el passat
mes de Maig, per fer-lo «néixer al
cel» com dirien els amics ortodoxos.
I els qui hem quedat aqui, orfes de la
seva amistat 1 la seva riallera
energia, ens hem hagut de refer i
seguir el cami.

De cristiana

solida  formacio

-catolic- 1 molt lligat a les
tradicions dels paisos catalans, va ser
secretari personal d’en Raimon
Panikkar, impulsor de la 1* Randa i
del grup SPINOZA (anys noranta),
sots- director de I’Institut Interculturel
de Montréal (Quebec), membre
d’Intercultura i de Justice et Foi
(anys dos mil). En el seu retorn a
Catalunya, el 2016, va fundar Pelle
Maha i la Segona Randa, alhora que
animava la  petita  comunitat
cristiana de Sant Marc. Geograf per
formacié académica, autor d’estudis
sobre interculturalitat, va publicar
amb en Josep M.Gracia i en Ferran
Iniesta 1’obra Tradicio i llibertat.
Antics fonaments per una nova
Catalunya (Bellaterra, 2014). Poc
abans de morir, enllestia la
traduccid i correccions de I’obra del
seu amic quebequés, Jean-Philippe
Trottier La profundidad divina de la
existencia (Carena 2018) i1 deixava
inconclusa la seva obra dramatica
Dialeg entre Nietzsche i Simone
Weil.

Aquest moviment de reflexio que és
Pelle Maha li deu la seva forta
conviccio lul-liana i panikkariana, i
aquesta revista en area catalana és
una de les seves darreres accions
interculturals. Per a tota la xarxa de
col-laboradors i per a aquest consell
editor, el seu llegat ¢és fundador i
fonamental, pero, per damunt de tot,
la seva personalitat amiga segueix
comunicant-nos for¢a i claredat. De
fet, I’ Agusti mai ens deixara sols.



1.- LA FI D’UN CICLE

L’esgotament del model dualista del racionalisme

per Consell Editorial

Diuen moltes tradicions espirituals
que el temps dels humans és ciclic.
Altres, com les tradicions
abrahamiques, ho veuen anant de
I’Alfa a I’Omega. Pero totes les
tradicions pensen que ara estem
acabant un periode.

No sabem on i quan hi va haver un
paradis, pero si que fa uns sis mil
anys que la nostra espécie viu
immersa en crisis, guerres, odis i
anhels frustrats. Potser tenim una
tara o pecat original, potser aixo €s
part del joc cosmic.

En tot cas, el somni humanista i
colonitzador, que Occident ha
escampat pel mon, sembla estar en
el seu maxim material i en el seu
minim moral. L’era de I’home, de la
rad triomfant, de la igualtat te un
canto fosc creixent.

Pelle Maha pensa, amb matisos fills
de la diversitat, que I’Edat del Ferro
o Kali Tuga s’esgota acceleradament.
Per aixo cal preparar, arreu de la
Terra, un relleu digne, fet per gent
de I’Esperit, com a nova nau de
I’horitz6 huma.

«Llum de retorn de barca», cantava
el poeta catala Espriu. No un retorn

opulent o sorollés, sind silent,
calmat, fiable, un retorn per
permetre  als  humans  lucids

embarcar per anar vers un mon
menys hostil i més obert.

Pelle Maha Catalunya
Gener de 2018-2019 n.e.

PER UN BALANC TRADICIONAL DELS ULTIMS

MIL-LENNIS

Vers una visio integradora de la historia

per Consell Editorial

En aquest apartat, Pelle Maha -a
Catalunya i als altres forums en
xarxa- vol tractar la historia humana
coneguda amb les eines tradicionals.
El nostre meétode no ignora la
ciéncia, pero te la forga metapolitica
de la sacralitat.

Primer de tot volem situar, des de
percepcions multiples, el significat
d’aquest mil-lennis, linials o
descendents. Ens importa ubicar les
etapes de recuperacio cultural i

politica, en una analisi feta des de la
transcendéncia.

Pelle Maha vol esbrinar on son les
arrels de la violéncia, personal i
col-lectiva, com un element
estructural de la  humanitat
descentrada. Es hora també de saber
si hi ha wvioléncia sagrada en
tradicions, justes i savies.

Com a forum tradicional de
Catalunya, comencarem a analitzar

els aspectes creatius de les
tradicions mediterranies, i les seves
deficiéncies historiques. En la crisi
d’Occident, cal dir qué hi feia i fa el
vell «Mare Nostrumy.

Si no sabem d’on venim, com i per
qué¢, no tindrem cap linia de
renovacid6 a proposar. La nostra
feina és assumir la feixuga heréncia
del passat, ser testimonis implicats
del present i I’esperanca de futur per
als qui vindran.



Les esquerres fagocitades per l'individualisme

modern

El cristianisme i ’esquerra als ultims dos segles

per Rafael Crespo Ubero

“Feligos els qui treballen per la pau: Déu els anomenara fills seus. Felicos els perseguits
per que cerquen la justicia, perque d’ells és el Regne del cel.” (Mateu 5, 9-10).

Diuen que un fantasma recorre
Europa: "la revifalla del feixisme",
visible amb I'augment
d'organitzacions d'extrema dreta que
arriben als parlaments i governs
europeus. Dic revifalla perque
penso que el substrat totalitari mai
havia desaparegut dels estats
nacions occidentals, ja que es troba
a les seves arrels, tal 1 com indica
Hobbes al Leviathan al segle X VII.

I davant d’aquest fenomen, quina
reflexié fan les esquerres? Doncs
per a mi una de molt superficial.
Alguns sectors afirmen que l'error
radicaria en que no han sabut fer
arribar les seves idees al poble. Que
a més, esta manipulat per les dretes,
per les noticies falses, per la por o
l'inseguretat pel futur. D'altres
indiquen que els darrers moviments
com el 15 M a l'estat espanyol no
han estat moviments alternatius,
sind que han acabat incorporant-se a
la democracia delegada que tenim i
no han generat una democracia real.
(Diaz, F. 2018)

De fet, les analisis sobre Iles
esquerres es fan mirant sempre cap
el futur, una fugida endavant

pensant només en la victoria, sense
una reflexio profunda de quin ha
estat el cami recorregut, com diu un
proverbi fula "Sin6 saps on vas.
Aturat 1 mira d'on vens". Aixi, la
idea principal d'aquest text €s que
les anomenades esquerres europees
han perdut for¢ca perqué s'han
allunyat  dels  seus  origens
comunitaris, molt proxims a la nocid
cristiana de Communitas

La Communitas cristiana com a
fonament de les esquerres

El naixement de la classe obrera al
segle XVIII com a conseqiiéncia de
l'industrialitzacié, no va implicar la
creacio dun Quart Estat. D'entrada
es va generar el Tercer Estat, de
naturalesa burgesa. Tanmateix, es
poden considerar el grup base de les
organitzacions d'esquerres. [ ¢és
significatiu que a finals del segle
XVIII i a principis del segle XIX ja
s'autodenominaven els comuns,
terme de referéncia sota el qual
s'anomenen avui en dia els darrers

moviments d'esquerres a I'Estat
Espanyol: ~ Els Comuns, Los
Comunes, ..

Els processos revolucionaris
decimononics culminen al 1871
amb la Comune de Paris, on es
conforma una accid revolucionaria
fonamentada en el treball en comu
plural. L'experiencia parisina la
protagonitzaren persones de les
diferents orientacions d'esquerres:
anarquistes, comunistes, socialistes...
Era una iniciativa equitativa (que no
igualitaria) i internacionalista, en la
que lluitaren colze a colze homes i
dones proletaries, de diferents
nacionalitats 1 cultures. Aquesta
curta experiencia de mesos ha estat
font d'inspiraci6  d'experiéncies
posteriors. Una en especial, els
pressupostos participatius a Porto
Alegre 1988, iniciativa que despres
s’ha estes per tot el mon. I ¢és el
simbol de la participacié ciutadana
de base.

Aturem-nos aqui per analitzar la
relacio entre la communitas cristiana
i les esquerres. Comunitat prové de
la construcci6é llatina com+munis
que significa  ‘corresponsable’,
‘cooperant’, "conjuntament", que
"col-labora en realitzar una tasca"
perqué hi ha una obligacio contreta
amb l'altre (s). Implica doncs accid,



no només contemplacio. Aixi, la
communitas era  l'agrupament de
persones vinculades entre si per al
compliment d'obligacions comunes i
reciproques.

L'espai adient per a viure Ila
comunitat son les trobades dels seus
membres a les assemblees. No
oblidlem que església vol dir
assemblea, convocatoria dels fidels
en torn de la taula on es
commemora el sacrifici de Crist
d'una vegada per sempre. Les crides
als inicis dels moviments
revolucionaris als segles XVIII-XIX
eren per a reunir-se a les llars, com
va fer Sant Pau als inicis del
cristianisme. El domicili és el lloc
de la familia, d'aqui el simil de la
comunitat cristiana com una familia
(pare, mare, fill, germans, sor,..),
que alimenta el principi
revolucionari de fraternitat, també
d' origen cristid. Malgrat que ha
estat el que menys s'ha promogut,
comparat amb els altres dos de
Llibertat i Igualtat. El vincle entre
comunitat i fraternitat el trobem
especialment en dos escrits cristians
del llibre de les Actes dels apdstols
(Ac 2,42-47 14, 32-35):

"Ho tenien tot en comu (Ac 2,44).
La vida de fraternitat entorn del
Senyor ressuscitat s’ha d’expressar
en una comunido que ha d’arribar
fins a la posada en comu dels béns
materials (i sobretot en tenir un sol
cor i una sola anima, deia sant
Agusti a la seva Regla). Qui estima
no pot ser insensible davant de les
necessitats del germa, al contrari
posa a disposicio d'ell els seus bens.
D’altra banda, es tracta de
compartir, no només amb els
membres de la comunitat, sind
també amb els pobres i necessitats
que els fidels coneixen" (Bisbat
Terrassa 2013)

Un punt important, Communitas vol
dir el que és comu pero no identic.
La dimensié6 comunitaria no cerca
I'homogeneitzacio, sind la unitat des
de la pluralitat. Penso que un dels
factors que va afavorir l'expansio
inicial del cristianisme, és la

capacitat d'incorporar la pluralitat de
les societats que l'acollien. Eren
temps on la paraula era la via de
difusio del missatge de Jesus. El
valor de la pluralitat es va perdre
quan I'espasa, com a eina per acabar
amb la diversitat, acompanya la creu
en l'expansi6 moderna occidental
(Creuades, Reconquesta, Conquesta
colonial,...).

De fet, la nocid de diversitat va
implicita en la de comunitat. Com
una familia és diversa aixi ho és la
comunitat, que necessita de les
particularitats (virtuts i defectes) de
cada membre per a mantenir-se viva
i adaptar-se al canvis (Panikkar, R.
2004, p. 154). Al mateix temps,
l'energia de l'intercanvi que relliga a
les diferents persones que formen la
comunitat prové en bona part de la
fe. La primera comunitat cristiana
compartia, en primer lloc, la fe. Fe i
conversi6 van ser els factors
decisius de les comunitats. En
aquest punt especialment, Maria és
model, figura i imatge de I’Església-
comunitat (cf. Lumen Gentium 63).
Ella “conservava tots aquests
esdeveniments, confrontant-los en el
seu cor’ (Lc 2,19). 1 la fe del
cristianisme [l'esperanga en Ia
vinguda del Regne de Déu] és molt
propera a la fe en el triomf de la
revolucid i construir un moéon millor
que esta als fonaments de les
esquerres. Ara bé, no s'hauria de
confondre el desig per a millorar les
condicions de vida de les persones
de manera integra-holista amb la
nocio de progrés, que d'entre altres
aspiracions vol fer desaparcixer la
dimensi6 espiritual de les persones.

L'individualisme modern
acabar amb les esquerres

pot

Partim de la base que l'ésser huma
€s un ser sociable. Que no ha estat
creat per a romandre sol i aillat,
necessita per viure d'altres essers
humans. Des d'aquesta premisa, la
modernitat actual és antinatural
perqué genera un individualisme
aillant. 1 en aquest procés han
col-laborat les esquerres en declivi
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des de fa decades. La decadencia de
les esquerres comenga quan
s'impliquen en la construccié de
l'estat nacié neoliberal, model que
esdevé el suport politic del sistema
capitalista. Inclis en els nostres
dies, les esquerres volen Ia
socialitzacio  dels mitjans de
produccid, perd accepten que un
dels principis fonamentals de 1'estat
nacio ha de ser defensar i protegir la
propietat privada i l'accés privat als
bens mobiliaris o no. Ja sigui de la
terra, de les fabriques, de les cases,
perd també dels infants. Trencant
diferents principis de la comunitat:

el compartir els bens, 1 que
l'educacio dels infants és
responsabilitat del grup. Avui la

crianga €s responsabilitat de l'estat i
dels pares biologics només. El
mateix esta passant amb la gent
gran. | la proteccid de la propietat
privada és un dels principis motor
de l'individualisme.

Per a mi, el gran error de les
esquerres ha estat fugir, renunciar al
sentit comunitari, 1 caure en
I'individualisme desarrelat, anonim,
que vol imposar el neoliberalisme.
Com va dir Maria Mies "No hi ha
comuns sense comunitat"
S'estableix taxativament que ¢&s
l'individu qui es relaciona amb
l'estat (ens despersonalitzat, ahuma)
amb el pacte de que el protegira.

L'individualisme ha acabat amb la
dimensi6 comunitaria. El que
s'aconsegueix és l'aillament de la
persona de la seva dimensid social,
com ja ho va fer de la terra. L'home
esdevé més indefens, es queda nu
davant l'estat-nacio. L'aillament
genera por i la por és una de les
bases del control totalitari per part
de l'estat, tal 1 com assenyala
Hannah Arendt (2011).

Recuperem la dimensio
comunitaria de les esquerres

Malgrat una lectura negativa del
present, es detecten senyals
esperancadores. Assistim a
I’aparicié de moviments socials, que



no responen a una planificacio
estratégica sind que sorgeixen del
descontentament popular. I tots ells
tenen un element en comu, la
reivindicaci6 de la proximitat
fraterna de la comunitat, com s'ha

pogut veure en el moviment de les
armilles grogues a Franga.

Cal passar de les paraules als fets,
en els nostres dies es parla molt de
comunitat, pero es practica poc. Cal

impulsar més la  fraternitat
comunitaria com a via per a que les
forces d'esquerres tornin als origens,
i des d'aqui agafar embranzida.

Referéncies per ampliar el text:
-Arendt Hannah , Los origenes del totalitarismo Madrid, Alianza Editorial, 2011

-Bisbat Terrassa 2013
https://bisbatdeterrassa.org/diocesi/bisbe/cartes-dominicals/compartir-el-gest-que-defineix-la-comunitat-cristiana/
4 agost 2013

-Diaz, Fernando Del pais del 15M al pais de Vox, 2018:
http://www.elsituacionista.org/2018/12/del-pais-del-15m-al-pais-de-vox.html?
fbclid=IwAR1i7IbSkRRjIX TS4XnX6EsAJVsVWqyMx7fV7rWuQGi 2ykbaSSYRFXIo8

-Mies, Maria. "No commons without a community". DOI:
10.1093/cdj/bsu007 (2014)

https://www.researchgate.net/publication/273033109 No Commons_Without a Community

En Community Development Journal,.

-Panikkar, Raimon "Epileg. Dialeg a diverses veus" a Boada, 1. (ed.) La filosofia intercultural de Raimon
Panikkar, Barcelona , Ed. Portic, 2004
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Bouquiniste a Paris (foto: Nina Ferrer)
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El mite del progrés

Per una lectura ciclica de la historia humana

per Ferran Iniesta i Vernet

De la mateixa manera que ens hem
acostumat a veure el mapamundi o
el globus terrestre amb el nord a la
part de dalt, fa segles que
I’hegemonia occidental ens ha
habituat a interpretar el temps com
una linia recta, en evolucid
ascendent 1  continuada. En
geografia, només cal fer la prova de
projectar la imatge del planeta amb
el sud a dalt per generar malestar: i
si, a més, canviem la projeccid
Mercator -la classica, feta des del
nord- per la de Peters -respectant les
masses continentals reals- veurem
que I’Asia meridional, 1’Ameérica
del sud i Africa creixen
espectacularment en detriment de
les terres de l’anomenat hemisferi
septentrional. De fet, la posici6 de
I’observador determina en bona
mesura el resultat que s’observa, i
per aix0 el moén visualitzat per
Occident creix al nord i es redueix
al sud.

En el cas de la historia, tant la
natural com la humana, Ia
interpretacio darwinista posa de
relleu una linia de transformacions
que va d’inferior a superior, sense
que mai es produeixin anomalies.
Per aix0, se sol considerar que
geologia i biologia van sempre de la

simplicitat ~ originaria a  una
complexitat creixent, sense
preguntar-se  per qué¢ D’atzar

posterior al Big-bang no produeix
fenomens decreixents. Es diria que
I’evolucid progressa sempre cap a la
complexitat, com en una linia
ininterrompudament ascendent, amb
tots els matisos que el més fi dels
evolucionistes -Stephen Jay Gould-
ha  plantejat al  darwinisme
oficialista. Si tot aix0 ho traslladem

del regne animal a la nostra espécie,
resulta -ens diuen els
transhumanistes- que anatomicament
som un breu pont entre el primat i la
maquina i que socialment hem
progressat des del primitivisme
paleolitic al racionalisme.

Tanmateix, si analitzem una mica el
poc que tenim documentat dels
darrers  sis  mil-lennis, hem
progressat  espectacularment en
I’ambit tecno-instrumental, pero ben
poc en reflexio filosofica i encara
menys en saviesa metaontica, aixo
que els occidentals solen anomenar
metafisica. No costa massa percebre
la  desproporcié existent entre
progressié material i tecnologica
d’una banda i paralisi o regressid
flagrant en coneixement fonamental
sobre nosaltres i el sentit possible de
la nostra existéncia. Pero si es vol
esquivar aquest ambit massa ‘eteri’,
n’hi haura prou amb donar una
ullada a sis mil anys de conflictes,
ambicions, guerres i exterminis.

El progrés, una idea qiiestionada

On és la linia de progrés, sempre en
ascens, de la historia humana millor
coneguda? No hem de qiiestionar la
bona fe de molts progressistes, pero
potser la millora substantiva entre
una guerra de grecs i perses i una de
democrates 1 nazis és que ara ¢és
mata més i millor? Tampoc sembla
senzill trobar millors comportaments
¢tics en els poderosos d’avui que no
pas en els del passat, i sovint, llegint
histories antigues, acabem amb la
inquietant  impressi6 que les
ambicions i odis de abans eren ja tan
intenses 1 recargolades com les
actuals. Progrés, en que, en el fet
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que ara podem matar o estafar a més
gran escala, perqué disposem de
més mitjans?

Una diferéncia destacable entre els
pobles antics i1 els del sistema
modern no sols és que aquells tenien
una concepcid transcendent de la
vida, sin6 també que no
s’enganyaven massa sobre 1’escassa
perfeccié humana. Egipcis, xinesos,
indis, grecs, africans, amerindis tots
pensaven que hi havia un origen
huma paradisiac i que, poc a poc,
aixo es degradava fins arribar a un
necessari temps de renovacié. Els
indo-dravides van parlar dels grans
cicles o kalpas, els grecs van
descriure les edats que anaven de
I’or al ferro, els amazonics van
establir les eres descendents des del
condor a la formiga: en general, les
cultures tradicionals han considerat
la nostra espécie com 1’ultima, la
més conscient i també la més
infractora. La visio ciclica de la
historia humana reconeix que tot es
degrada, i molt particularment la
humanitat 1 els seus sistemes
politics.

Molts autors progressistes, en els
darrers cinquanta anys, han insistit
en la bondat i la ineluctabilitat del
progrés cientific i técnic. A La
sindrome de la fi del mon (1974),
Maddox atacava furiosament els
ecologistes com retardataris
obstinats que acabarien arraconats
per la historia. A La tercera onada
(1980), Toffler cantava I’era post-
industrial on es sacralitzaria el canvi
innovador, acabant amb totes les
pautes antigues. Pero,
paulatinament, molts teorics del
progrés -Finkielkraut, Sebreli- van



arremetre  contra les  critiques
creixents contra el progrés com a
ideologia destructiva.

En confrontacié amb els cantors del
progressisme, un racionalista acid
com John Gray (Contra el progreso
y otras ilusiones, 2006) recordava
que el cristianisme medieval -que
ell detestava- mai havia estat tan
ingenu com per creure que la
Jerusalem Celeste es podia establir
en aquesta existéncia. Pels mateixos
anys, un autor espanyol poc
conegut, Gonzélez Tobajas,
publicava un sorprenent Manifiesto
contra el progreso (2005), des d’una
optica ciclica, tradicional i en linia
amb autors com Guénon o De
Maistre.

Utopies i fugides endavant

El debat entorn a la historia humana
com suposat progrés incessant esta
avui més viu i obert que mai, perque
fins 1 tot molts racionalistes se
n’adonen que aix0 no millora la
humanitat i1 amenaca tots els
equilibris naturals. Pero a I’arrel de
tot hi ha la idea que la progressid
tecnologica dura en si mateixa les
solucions a les febleses humanes.
Per aix0, el progressisme ens
presenta la historia com una
evolucid ascendent, lineal, i devalua
periodes com 1I’Edat Mitjana perque
tenien clarament una concepcid
molt més transcendent que la que
defensa Il’individualisme. Des de
Petrarca al segle XV i Thomas
Moor al XVI, els occidentals
disgustats amb la realitat social han

inventat utopies, com a veritables
fugides endavant, tractant d’aixecar
a la Terra la definitiva Jerusalem
Celeste. I el problema de les utopies
-comunista, liberal, islamista o
altres- és que solen complir-se i ser
el proxim gulag de la historia.

En realitat, la majoria de tradicions
presents i passades han considerat
que totes les cultures neixen amb
forga, s’institucionalitzen,
s’esclerosen i decauen, com també
passa amb els humans i amb les
espécies, que tenen un comengament
iun final. Mai es repeteixen els fets,
perd les analogies entre present i
passat expliquen bé per qué
estudiem el passat i ens inspirem en
ell; 1 s’aprén de pressa que tota
societat te una emergéncia, un zenit
i un  crepuscle.  Nosaltres,
tradicionals del segle XXI, pensem
que el cicle modern actual esta
esgotat qualitativament pero enfollit
i fora de control en el planol
quantitatiu, material. La nostra tasca
¢s avaluar-ho i preparar les bases
d’un nou cicle, justament perque
aquest esta tallant la branca en la
que reposa. Individualisme i progrés
ja no aporten res aprofitable.

Cada fet historic, cada moment
cultural, cada periode ¢és unic,
irrepetible, certament. Tanmateix,
aixd no vol dir que aquest temps i
aquesta forma no tingui precedents
ni pautes generals que el facin
analeg a altres moments dels cicles
humans. Precisament per aixo, totes
les tradicions han reflexionat sobre
passats comportaments 1 han

ensenyat com pal-liar processos o
com allargar la durada dels temps
d’equilibri politic. Com ensenyava
Marie Madeleine Davy (L home
interior i les seves metamorfosis,
1984):

Les revolucions sén necessaries,
perd no aporten cap alliberament
veritable:
les victimes esdevenen botxins,
esperant que arribi
el seu torn de ser les victimes de
nous botxins.

Els oprimits canvien de camp, de
forma passatgera.

Per tant, mai res esta resolt.

Els cristians perseguits dels primers
segles acabarien sent els
perseguidors  inquisitorials  dels
temps medievals i a la simplicitat
fundacional de les tradicions
abrahamiques sempre han seguit
institucions rigides 1 finalment
repressives. Si aixo ho tenim present
en la reflexid, la historia lineal,

progressista, de menys a més,
s’esvaeix. Els humans, considerats
individualment i també

col-lectivament, so6n ciclics 1 no
rectilinis. La historia evolucionista,
amb el seu mite del progrés com a
columna vertebral, és una visid
superficial, materialista i mancada
de profunditat. Per sortir d’aquest
final de cicle en qué I’espécie esta

immersa, cal tornar a lectures
qualitatives, cicliques i
transcendents.

Referéncies per ampliar el tema:

Gray , John, Contra el progreso y otras ilusiones, Paido6s, Barcelona 2006

Guénon, Réné , La crisis del mundo moderno, Paidos, Barcelona 2001

De Maistre, Joseph, Critica a la modernidad. Antologia, Hipérbola Janus, 2015

Noble, David, La religion de la tecnologia, Paidos, Barcelona 1999
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Entrevistes de Pelle Maha Catalunya

Yero Ndiaye, cheikh malia

L’inquietant viatge enlloc dels joves

per Consell Editorial

Yero Ndiaye (foto Armonia Pérez Crossas)
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Yero Ndiaye, nascut el 1953 a Kati
(Mali), és un sheikh sufi de la tariqa
Tijaaniya, molt estesa en les seves
diverses branques tant al nord
d’Africa i malianes. Va viure a
Barcelona entre els anys 2000 i
2007, on amb I’ajuda de gent ben
diversa va crear Ecafrica, I’Espai
Catalunya-Africa, al carrer de la
Mercé, 1 on es feien conferéncies i
trobades culturals tant d’islam com
d’altres tradicions espirituals.

No destaca per parlar molt ni te un
perfil universitari, pero la seva
preséncia sempre s’imposa de forma
senzilla i la gent escolta les seves
reflexions. Considera el nostre pais
com una cruilla privilegiada i
Barcelona un lloc providencial per
als propers anys. De fet, al mateix
temps que en Josep M. Gracia
parlava de D’emergencia de la
Quarta  Académia a  l’oest
mediterrani, Yero Ndiaye veia en
aquesta riba del mar el punt de
confluéncia de forces per obrir pas a
una nova manera d’entendre
I’existéncia.

Aprofitem la seva estada a terres
catalanes el Novembre de 2018 per
retrobar-nos com amics i pensar
junts el projecte de Pelle Maha, pero
més detalladament el seu balang de
les migracions africanes cap al nord,
europeu o america. Com ja
esperavem, el sheikh pehl de Mali
va desbordar les nostres preguntes
inicials.



PM Catalunya. Quan vivies aqui,
["arribada africana a Europa ja era
rellevant, pero avui potser te un
significat més profund. Penses que
aquest procés és inevitable i, si es
vol, saludable?

Yero Ndiaye. Els joves sempre han
viatjat, i els africans de forma
particularment intensa. Hi ha pobles
com els marka-soninké on si un
jove no viatja no se’l considera
adult. Aquest no és el problema,
sind el desarrelament, la pérdua de
valors basics que abans els viatgers
compartien amb la societat d’origen
i ara ja no. El problema és que
marxen per no tornar. I Africa els
perd.

PMC. Vols dir que ['ajuda que
envien a les seves families i pobles
o barriades no serveix per justificar
[’emigracio al nord?

YN. Aixo només son béns materials
que, si s’haguessin quedat a formar-
se als seus propis paisos també els
haurien acabat obtenint o que si
haguessin tornat haurien acabat
generant. Africa te avui un potencial
molt superior al dels anys vuitanta o
noranta, pero el somni col-lectiu
dels joves -i dels seus parents- és
anar a obtenir guanys economics a
Occident i gaudir de la comoditat
moderna. No és un viatge estacional
o de curta durada, marxen i no
tornen.

PMC. Dona la impressio que
aquesta immigracio massiva, Si
descartem els refugiats del Proxim
Orient, és fonamentalment africana.
Com ho expliques?

YN. Encara que el sistema
occidental esta en crisi, perque
sabem que no duu enlloc, la
globalitzacio explica que el model
europeu 1 nord-america ¢és el
veritablement desitjable. Aleshores,
els joves aftricans, sense preparacio i
sense coneixements dels propis
valors, se’n van quan no saben res
encara de la propia tradicid i amb
una superficialitat espiritual
inquietant. Alguna cosa els mestres
africans hem fet malament, perque
el somni colonial europeu encara
preval en aquesta déria d’enriquir-se
al nord.

PMC. En resum, veus que aquest
deficit castiga especialment la
joventut africana i, de retruc,
empobreix els paisos africans?

YN. Es més greu que un afer africa.
Ja quan vivia aqui i a Franga me’n
vaig adonar que tampoc la gent jove
occidental sabia on anava. Queé
signifiquen els viatges obsessius per
anar a fer turisme els uns al Nepal i
els altres a les platges antilleses?
Qu¢ vol dir no saber res de

cristianisme o franc-magoneria, que
formen part de la tradicié europea, i
anar en pelegrinatge patétic a visitar
ashrams indis o fer rituals budistes?

No, no és un mer afer africa, és una
crisi descomunal de societats que
han perdut 1’orientaci6 transcendent,
el sentit de I’existeéncia i la saviesa
arrelada en cada tradicio, i per aixo
els joves marxen, emigrant o en
turisme.

PMC. Fas una avaluacio dura que
no veig que puguem ignorar. Penses
que la  buidor, [D'absurd i
lindividualisme només deixen espai
a [enriquiment material? Podem
reconduir tot aixo?

YN. El problema no és que el
jovent viatgi, aprengui a terres
noves altres experiéncies o que
ajudi a la millora dels paisos
receptors, sind que so6n viatges a
I’absurd. Ni els rics aprenen res que
no sigui quantitatiu, ni els pobres
obtenen res que no sigui material. |
darrera de tot, aguantant aquests
viatges al mno-res, hi ha la
desorientaci6 d’un model social
hegemonic que pensa que la vida ¢és
intranscendent i que 1’Esperit és un
invent dels poders antics. Pero
només el retorn de la saviesa, dels
mestres  espirituals, de totes i
cadascuna de les tradicions vives,
podra donar sentit al viatge com una
forma veritable de maduracid
humana.

Barcelona, Novembre de 2018

A —

Pirogue a Rufisque, Senegal (foto: Joan‘(imeno)
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El vudu haitia i els dimonis d'Occident

Les religions afroamericanes. Déus a I'exili

per Joan Gimeno i Prats

Si un dia se'ns acudis fer una
enquesta a casa nostra sobre el Vudl
haitia, la caracteristica que més
sobresortiria és el gran
desconeixement que hi ha sobre la
materia. Si  acceptem que el
desconeixement sol portar als
prejudicis 1 a la por (a I’altre, al
diferent, al desconegut),
desconeixement que exalta Ia
imaginacié6 més aberrant i ens fa
treure aquells dimonis i foscors que
persones i societats portem dins i
projectem en els altres, ens podrem
fer una idea de la imatge que
presenta el vudu encara avui i aqui.
I no només el Vudu haitia, doncs el
mateix passa amb la resta de
religions afroamericanes i
negroafricanes. I si, he dit religions,
no religiositats, ni cultes, ni sectes,
si no & que acceptem que les
religions monoteistes -Judaisme,
Cristianisme 1 Islam- i les principals
religions orientals -Hinduisme i
Budisme- també son cultes o sectes.

El problema ¢és, perd, que ben
sovint, les religions afroamericanes,
com les seves germanes majors, les
africanes, son percebudes com
cultes, — en el millor dels casos —, i
no pas com a religions. El clixé
també afirma que a aquests cultes
impera la barbarie, la sang, la
sexualitat desenfrenada i fins i tot el
canibalisme. No és rar, inclus a casa
nostra, que aquestes religions
s’associin també a cultes diabolics i
a sectes destructives. I, en realitat,
de tot aixo0, ben poc o res de res.

Anem a pams. Qu¢ son les religions
afroamericanes, entre les quals
destaca el Vuda?

Sén el conjunt dels mites, les
creences, les practiques 1 les
institucions a través de les quals els
grups d'origen africa establerts al
continent america s'han relacionat
amb el transcendent, amb l'invisible,
amb allo que és el veritable origen i
fi de tot plegat. Entés aixi, totes i
cadascuna de les  religions
afroamericanes, conformen unitats,
son un tot coherent, estructurat i
homogeni amb una arquitectura
marcada i amb un sentit final que les
impulsa cap a I’alliberament de la
persona, que al cap i a la fi és el que
distingeix a les vertaderes religions.
Historicament, les religions
afroamericanes son subsidiaries del
fet ignominiés de I’esclavatge
d’africans i la tracta negrera que van
tenir lloc des de finals del segle xv
fins a mitjans del segle xix. Durant
aquest periode uns vint milions
d’africans van arribar a diferents
punts del continent america com a
ma d’obra barata. De seguida van
ser instal-lats en hisendes,
plantacions o mines on havien de
treballar no menys de setze hores
diaries i1 patir castigs més o menys
severs, segons el caracter, humor o
caprici de ’amo blanc. L’esperanca
de vida per a I’esclau era, no cal dir-
ho, molt baixa: entre vuit i nou anys
de mitjana per un esclau de
plantaci6. A tot aix0 s’afegia la
despersonalitzacid que patia I’africa
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des del moment en que era embarcat
als ports negrers on quedava separat
de la seva terra, de la seva familia 1
dels seus avantpassats, és a dir, de
tot allo que configura el sentit de la
vida per a la persona a I’Africa (i
per a loccidental abans de
I'embranzida moderna). En aquest
cami sense retorn, I’Gnica
companyia que va poder portar
I’esclau africa a bord dels vaixells
negrers i que el va acompanyar
durant tota la seva penosa existéncia
van ser els seus déus i la seva visid
del mon, de la Realitat. Segons els
fidels de les religions
afroamericanes, els déus africans
van arribar a Ameérica per sota del
mar en un flux d’anada i tornada
que és I"inic que, per ’afroamerica,
relliga miticament encara les dues
riberes atlantiques.

Es, doncs, evident que hi ha una
continuitat en molts aspectes entre
les religions africanes tradicionals y
les religions afroamericanes, perd al
mateix temps trobem també una
ruptura amb 1’Africa, una ruptura
que ¢és tant fisica com a nivell de
pensament  religiés. Aixi, les
religions afroamericanes no son
només el resultat del trasplantament
mecanic de les religions africanes al
continent america, encara que entre
ambdues puguem trobar un clar aire
de familia. Les religions
afroamericanes tenen personalitat
propia, unica, conformada, com
qualsevol  altre  religio, amb
elements diversos, entre els que



destaquen — i molt, en el cas del
Vudi haitia - els africans perd
també els europeus cristians i, en
menor mesura, els amerindis. En el
desenvolupament de les religions
afroamericanes han jugat molts
elements, és cert, pero és molt
discutible fer servir el dubtos
concepte de religions sincrétiques
que es sol utilitzar des de
I’antropologia o la sociologia de les
religions per definir-les, com si
només fossin el resultat d’un
aiguabarreig. La ciéncia moderna,
acostumada a disseccionar a cop de
bisturi i després tornar a cosir, pot
tenir la temptacid de crear
Frankensteins. El Vudu no és ni una
religié sincrética ni una sintesi, és
un tot coherent i amb sentit que
dona aixopluc espiritual i material a
tres quartes parts de la poblacio
haitiana.

Breu fenomenologia del vudu
haitia

Al Vudt haitia, com en general a
totes les religions afroamericanes, el
paper més important se I’emporta el
culte als esperits o sants. Dins cada
tradici6 afroamericana reben un
nom particular segons [’area
africana de procedéncia o a
conseqiiencia de les caracteristiques
propies de la genesi del culte.
Aquests  sants o  divinitats
intermédies al Vudd reben el nom
de lwa.

Entre els ewe i els fon dels actuals
Togo i Benin, els /wa reben el nom
de vodun. De fet la religi6 Vudua
pren el nom d'aquestes forces
intermedies venerades pels fon. Tant
els lwa com els vodun, sén unes
forces de la natura, uns ens
d’aspecte sobrenatural que
asseguren la mediaci6 entre els
humans i I’Esser suprem que, com
passa a les religions africanes
tradicionals, és a la vegada
immanent i transcendent, principi i
fi de la creacid, perd que esta massa
allunyat de les persones com per
que aquestes puguin entrar en
relacido directa amb ell. A Haiti, a

aquest Esser suprem se'l coneix com
Bon Dieu i rarament — per no dir

mai — se li adrecen peticions o
sacrificis. Els [wa son esperits o
genis sobrenaturals que poden

intervenir en el cos dels individus
mitjangant la possessid, perd que
també estan presents en tots els
ambits de la natura: arbres, rius,
aire, aigua, foc. Els /wa estableixen
una xarxa de correspondéncies entre
les activitats humanes (agricultura,
guerra, amor, etc.) 1 diversos
aspectes del mon natural.
Estructuren ’espai i el temps i es
fan carrec de [I’existéncia de
I’individu des del naixement fins a
la mort. També son els responsables
d’assegurar I’harmonia a ’univers i
a la vida social. L’ordre, el desordre,
el bé 1 el mal, els esdeveniments
felicos 1 els tragics s’omplen de
significat gracies als /wa que fan
que res pugui ser absurd a
I’individu. Sén potencies superiors i
invisibles. Els /wa, que van néixer
en el mon en un temps que ja no té
temps, son atemporals 1 cada iniciat
ha de cuidar-los mitjangant ofrenes i
cerimonies. La manifestacid
d’aquestes divinitats intermédies es
fa mitjangant les cerimonies que
culminen amb Ila possessi6 o
‘cavalcada’ d’un o diversos iniciats
per una d’aquestes divinitats. Aquest
¢s el moment d’interrogar al /wa
sobre qiiestions delicades de la vida
de la persona o de la comunitat com
poden ser desgracies, malalties,
trastorns, etc. Ben tractats, els déus
del Vudu tenen cura dels seus fidels
proporcionant-los 1’esperanga que
les dificils condicions que sovint
pateixen — penso concretament en el
dia a dia a Haiti — son susceptibles
de millorar.

Un altre aspecte molt important dins
el vudu és el culte als morts, que no
vol dir culte a la mort. El fonament
del culte als morts al vudu haitia és
— de la mateixa manera que s'esdevé
amb la creenga cristiana de Ia
comuni6 dels sants — que entre els
vius i els morts no hi ha una
discontinuitat. Al Vudg, com a la
resta de tradicions religioses, la mort
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no significa el final definitiu de res,
doncs, l'existéncia compren els dos
estats: el de la vida i el de la mort.
Aquest fet, inassumible pel
paradigma modern tecnocientific,
resulta evident per a qualsevol fidel
del vudu, tant com per a qualsevol
creient cristia. La base es troba en la
concepcid que té el vuduitzant de la
persona humana, que veu d'una
forma triadica o tripartida, és a dir,
formada per tres components, tots
ells formant un tot integral. Aixi per
al vudy, la persona esta formada pel
cos (corps-cadavre), 1'anima (gros
bon-ange) 1 l'esperit (petit bon-
ange). En el moment de la mort, el
cos es queda i, si tot va bé, s'acaba
descomponent a la terra. En canvi,
amb el petit bon-ange, esperit o
consciéncia, s'han de fer tota una
seérie de cerimonies ben precises per
tal que deixi el cos i l'entorn
familiar — la vida — i es transformi
en un ancestre o en un esperit que
pugui ser utilitzat com a referent o
ajuda per a la familia. Si el petit
bon-ange es quedés, o fos atrapat
per algua amb mala intencié, podria
arribar a ser un perill per a l'entorn
familiar 1 per al propi esperit, que no
podria descansar com a nou
ancestre.

Estem parlant d'un apropament a la
Realitat dialogic i relacional, on la
persona manté relacions amb tot
allo que existeix, tant amb la realitat
material visible — a partir de la
técnica o la ciéncia — com amb la
realitat espiritual o invisible — a
partir de les eines que proposa el
vuda. Una comprensi6 del Real com
aquesta resulta inassumible per al
paradigma modern tecnocientific i
per aixo, el wvudd, com altres
tradicions religioses, son titllades
d'irracionals o, en el millor dels
casos, com un tret del patrimoni
cultural que pot acabar perdurant
com folklore.

El vudu, el nostre mirall
Es legitim i estimulant voler

conéixer el vudu cientificament, és a
dir, des de les disciplines que



apliquen el metode cientific per a la
validacio de les seves dades:
historia, sociologia, antropologia o
etnologia. Personalment, no és una
perspectiva que m'embali gaire.
Com s'ha afirmat en els nostres
escrits, el coneixement cientific
tendeix a la divisio i
compartimentacid de la realitat per
analitzar-ne les parts, quan més
petites i concretes, millor; quan més
separades del tot que conforma la
Realitat, més precis. El wvudug,
manera integral de veure i viure el
mon dins del que és la Realitat total
de l'existéncia, no constitueix un
subjecte propici a l'analisi cientifica,
que sempre sera esbiaixada i
parcial. Tampoc wvull dir que per
congixer el wvudi hom s'hagi
d'iniciar en els seus misteris. No és
aixo. Crec sincerament que si
d'alguna cosa ens serveix aprendre
humilment d'altres realitats, com ho
son les religions negroafricanes o el
vuda haitia, distants de nosaltres
com ho podrien estar dues galaxies
a l'univers, és, precisament, per
confrontar-nos al nostre propi mite
de referéncia, el de la modernitat
occidental. En aix0, el vudu posa al
descoberet  totes les  nostres
vergonyes i els nostres dimonis més
interiors i secrets.

El vuda és el fill il-legitim i no

desitjat de l'aberrant relacié que es
va establir entre el primer Occident,
el de la primera expansié europea, i
les societats africanes. El vudua no
s'entén sense el comerg negrer i la
figura espectral de 'esclau de tracta.
El procés de deshumanitzacié de la
persona va arribar fins a tals nivells
que, avui en dia, subsisteix a Haiti la
figura del zombi, com a denuincia de
la barbarie inimaginable a que va
arribar  Occident:  finalment els
barbars érem nosaltres. El zombi és
existeix en la cruilla de la vida i la
mort, sense pertanyer del tot a cap
costat de la frontera. Es aquell a qui
li han manllevat tot el que ¢és
propiament huma, menys la vida
biologica i a qui, per tant, li manca
la voluntat. Es lesclau total i
perfecte. A 1'Haiti rural, la
zombificacid, com a reducte
simbolic del que va ser la tracta
d'esclaus, és el pitjor castig que se li
pot imposar a algi — per part de les
societats secretes del vudi — per

haver fet quelcom contrari a
l'equilibri social. L'existéncia de
zombis — desnaturalitzats per les

pel-licules americanes — ens recorda
constantment les maneres de fer
egoistes 1 monstruoses d’un
Occident modern, que, sense nord,
s'ha estés pel mon.

Pero no només hi ha el zombi. Haiti

ens mostra les conseqiiéncies de
I'embogiment d'Occident a la cerca
de la riquesa material infinita. La
mateixa geografia del pais, trinxat i
desforestat de dalt a baix, la miséria
extrema, el no reconeixement dun
pais d'antics esclaus negres que van
guanyar-se la independéncia
derrotant I'exércit de Napoled, més
poderés de I'época (1804), i que
després van ser bloquejats i oblidats
pels paisos occidentals, en el mateix
moment en que es confeccionaven
les diferents declaracions de drets
de l'home. Menyspreats pels seus
propis dirigents -preocupats
unicament en emblanquir-se i
ocultar el doble estigma de ser
descendents d'esclaus i d'africans-
els haitians i el seu vuda demostren
amb la seva sola existéncia -feta de
miséria , suor i pregaries- que si en
termes materials Occident ha
vengut, en termes espirituals, esta
mort. El Vudu -i amb ell la practica
totalitat de la gent que habita Haiti-
no és només un univers diferent del
qual aprendre. Aixo és una veritable
pedra a les sabates de les societats
benestants que hom coneix com
Occident.

Referéncies per ampliar el tema

Sobre el vudu haitia, tot el que ha escrit Laénnec Hurbon és interessant i profitds. Destacaré només dues obres d'ell
i una tercera d'una investigadora de Puerto Rico:
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Pel-licules o documentals:

Un documental prou ben fet de TV3: Papa Paul i Mama Romita.
https://www.ccma.cat/tv3/alacarta/30-minuts/vudu-
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El primer cristianisme

En l'esperanca del Regne de Déu

per Ferran Iniesta i Vernet

Agradi o no, durant dos mil anys, la
tradici6 cristiana ha estat un fet clau
per al mén mediterrani, europeu i,
als darrers segles, per a tots els
pobles del planeta. Des de
Catalunya, europea i mediterrania,
seria un greu error ignorar el pes
essencial d’questa tradici6 en la
historia propia i circumdant. Per
tant, esbocarem aqui el eixos
fundadors  d’aquest = moviment
durant els primers segles de la nova
era, la cristiana.

La historia

Als inicis del segle I de la nostra
era, l’anomenada ‘pax Augusta’
s’estenia per tot el contorn de la
Mediterrania, quan en una area
marginal del pais dels hebreus
-Galilea- aparegué un mestre jove

-rabi, rablni- que predicava la
vinguda del Regne de Déu.
Doctrinalment més proxim als

fariseus del que en general ens ha
agradat reconeixer per0d sense els
seus formalismes, molt allunyat dels
saduceus que controlaven el Temple
i proclamant la veritat interior com
el essenis perd sense el seu
rigorisme, Jesus, el nou mestre,

convoca amplis sectors de la
poblaci6 abans de pujar a
Jerusalem.

El context politic era el de la
revolta. Les nacions suporten
malament la dominacié forania, i
algunes estan en insurgencia larvada
gairebé constant. Roma mantenia el
seu imponent imperi amb brutalitat i
arrogancia i els aixecaments eren
freqiients, malgrat la ‘pax romana’.
Aquest era el cas d’Israel, el poble
cridat a escoltar Déu 1 restar-hi
fidel: «Schema Israel! (Dt 6, 4-9)».
La situaci6 que es vivia quan

losuah ben loseph inicia la seva
accio publica era de vetlla, de vigilia
d’un alliberament que el Messies
-I’enviat que els grans profetes
havien anunciat- havia d’encapgalar.
Certament, losuah o Jestis descendia

del llinatge de David per via
paterna, cosa que l'apropava al
Messies esperat, perd una part

important dels seus seguidors es va
allunyar d’ell quan va deixar clar
que el Regne que anunciava era
d'amor i vida eterna i no de combats
politics i militars. Per a molts era un
mestre més, perd amb dots
profétiques 1 capacitats guaridores.
Només per a un cercle intim era Fill
de Déu i Fill de I’'Home, desvelant
el Regne (Mt 16, 15-20).

Convé aclarir, amb Holmberg, que
actualment sabem prou bé que els
seus seguidors mai van ser
exclusivament ni majoritariament
marginals, ni a Galilea, ni a
Transjordania ni a Jerusalem, i
encara menys quan, després de mort,
la diaspora cristiana s’instal-la a
Asia i Europa: el seu ‘evangelion’,
la seva ‘bona nova’ tocava totes les
classes socials 1, ben aviat, tots els
pobles de I’Imperi roma.

Jesus de Natzaret i el seu grup

Coneixem de Jesus, 1’home de
Natzaret, el seu bateig al Jorda per
un altre mestre, Joan el Baptista i
també que entre els seus deixebles
hi havia pescadors, perdo també
comptables i1 funcionaris, que el
seguien dones 1 familiars, pero
també romans i gent benestant de
Jerusalem, que els galileus eren el
seu suport inicial, perdo també jueus
hel-lenitzats que no parlaven
arameu, com Esteve, que va ser
lapidat pels saduceus després de
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morir el mestre. Perd, sobretot,
sabem del seu missatge de fe i
esperanca al serm6 de la muntanya
Mt 5-7 1 Lc 6, 17-49), del seu
carisma i la seva forga tetirgica amb
malalts 1 difunts, de la seva
afirmacié com a Fill de Déu i del
seu anunci de resurreccid, del seu
ensenyament del Regne i de la
Trinitat divina, de la seva pregaria
Awun Dueshmeia o Pare Nostre. |
per damunt de tot, ens consta que al
tercer dia de la seva mort en creu,
amb I’anunci i reconeixement de la
seva resurreccio, els seus seguidors
passen a ser una tradicid6 nova,
perqué el judaisme mai acceptaria
un Messies sacrificat i ressuscitat
(jo diria que aquest reconeixement
es produeix més aviat a partir de la
Pentacosta. L'Esperit il-lumina als
deixebles de Jesus sobre el que ha
estat passantels cinquanta dies
previs: aparicions, per tant, la
constatacio que Jesus és viu. Fets 2,
1-13).

L'expansi6 del cristianisme per la
Mediterrania

La breu vida de losuah ben loseph,
ben aviat conegut com Crist
(messies o ungit) va ser un enrenou
limitat a un rac6 de I’Imperi (Tacit,
Suetoni, Plini), perd per a autors
jueus del segle I com Flavius
Iosephus o Filé d’Alexandria allo
era un simptoma de 1’efervescéncia
de [D’Israel colonitzat i de la
incapacitat romana d’oferir un mon
just. Ara bé, internament, les
comunitats seguidores de
I’Evangeli, fossin jueves o no,
seguien ja pautes rituals senzilles i
intenses, particularment el bateig
que donava nova vida i I’eucaristia
o gracia divina al compartir el pa i



el vi. Ho sabem per Pau des dels
anys 40, pels evangelistes des dels
anys 60 1 70, especialment pel llibre
dels Fets dels Apostols de Lluc, o
pel recull de practiques de Ila
Didaché, entorn ja a I’any 90. Els
cristians estaven oberts al mon
circumdant, perd fe i ritu ja els
distingien de la resta: i malgrat la
missoginia ambiental, les dones
exercien com  profetesses i
diaconesses, almenys fins la meitat
del segle II, moment en que el
cristianisme greco-roma va
interioritzar ~ I’hostilitat  estoica
contra les dones, un préstec nefast
per a I’Església.

Com deia despectivament Llucia de
Samosata en un dels seus Dialegs, el
cristianisme venia a ser una mena
d’estoicisme popular, de pobres.
Error de pes, perqué ja aleshores
una part dels erudits més inquiets de
la Mediterrania -Climent, Origenes,
Justi- estaven adherint-se a la nova
tradicio espiritual, i el mateix Ploti
prenia distancia dels seus amics
alexandrins, perqué estaven ja
cristianitzats. De fet, les
persecucions  periodiques  dels
emperadors contra els cristians
només van enfortir el moviment
renovador d’aquell rar mestre
galileu, i gent de classe humil,
mitjana i alta van compartir ben
aviat fe 1 caritat en el marc
vertebrador de  I’Església o
Comunitat dels creients en Crist.

La intensitat de 1’experiéncia
cristiana va fer que, des dels primers
anys posteriors a la crucifixio, es
produissin diferéncies i debats, tant
doctrinals com rituals, expressio de
vitalitat 1 conviccid. Aixi, les

comunitats judeo-cristianes
s’agruparen entorn a Jaume a
Jerusalem, mentre que les

helenistiques 1 gentils ho van fer al
voltant de Pau i, a la mateixa Roma,
de Pere. Alguns especialistes pensen
avui que la mort de Pau I’any 64 i la
de Pere el 67 -tots dos executats a la
capital imperial- van ser producte de
la dentincia de grups judeo-cristians
intransigents que pensaven que calia

seguir el ritu judaic, tant en
circumcisi6 com en prohibicions
alimentaries. En el planol de la
cosmovisié tampoc ha de sorprendre
que emergissin, a les acaballes del
segle I, grups dualistes gnostics que
van acostar-se al cristianisme, pero
considerant el mon com obra del
diable i els cossos i la matéria com
obstacle satanic al retorn a la unitat
divina: Justi, Climent, Origenes o
Ireneu van exposar 1 criticar
aquestes doctrines com extranyes al
missatge evangelic. Menys d’un
segle després de la mort del seu
fundador, I’Església practicava de
forma unitaria bateig i eucaristia,
pensava que la creacid era bona,
considerava un sol Déu en tres
Persones, afirmava Jesucrist com el
Fill de Deu encarnat i creia en la
resurreccio.

No s’ha d’oblidar tampoc que la
percepcid, llavors molt estesa a
Asia, d’un mén abocat al desastre
-Apocalipsi o Revelaci¢ tltima- va
ser més freqiient entre els judeo-

cristians que no pas entre els
hel-lenistes o cristians d’altres
origens. Aquesta tendéncia va

disminuir amb la destrucci6 de
Jerusalem per Titus, ’any 70, i amb
I’afebliment dels judeo-cristians un
cop mort Jaume i desplacats a Pella,
a ’est del riu Jorda. Molt aviat, la
posici6 de Pau d’una salvacid
personal, d’un apocalipsi interior i
una resurreccio als cels, d’un amor o
caritas com a via unitiva entorn a
Crist i a la Trinitat, s’ana imposant.
Alliberades de I’antiga llei judaica,
sense ignorar-la, les comunitats
cristianes van posar en practica una
veritable revolucié en la forma de
viure i entendre 1’existéncia.

Jesus, el Crist

Aquesta manera de entendre la vida
humana del primer cristianisme
-vista des de les costes catalanes, a
I’occident mediterrani, amb 700
anys de pensadors com Llull,
Sibiuda, Pujols o Panikkar- resulta
familiar, perqu¢ el mén te
‘profunditat divina’, com diria el
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quebequés Trottier. Sens dubte,
gnostics antics de la talla d’un
Valenti o d’un Marci6, a mitjans del
segle II, eren honestos i amb el seu
rebuig del moén van tractar de donar
I’esquena a qualsevol poder, fos
politic o eclesial, perd negant
qualsevol sentit a la vida humana
van obrir pas al dualisme
simplificador de bé i mal, concepcid
que avui, en mans dels moderns,
encara ¢s més destructiu que mai. El
gnostic volia fugir del mén per
puresa, el cristia volia ajudar-lo per
amor, 1 els dos camins -dualista i
trinitari- van divergir; la gnosi
sempre va tenir i te un caracter
misterios i minoritari, el
cristianisme va ser comunitari amb
la creacid6 1 obert als pobles;
ambdues formules estaven i estan
carregades de risc, pero en la
caritas, 1’opcid6 apostolica va
preservar la fidelitat al missatge del
mestre ressuscitat.

En aparenca, Jesus va ser un
Messies fracassat, mort de forma
ignominiosa a la periféria de
I’Imperi roma. Perd el seu
‘evangelion’, el seu missatge no era
com el dels grans mestres essenis o
fariseus, no sols per la seva prédica
sobre el Regne, sind perque 1’eix
d’aquesta bona nova era ell mateix
com al cami que duu al Regne, a la
veritat i la vida (Jn 14, 6). Els
membres del Sanhedri tenien rad en
dir que aquell galileu blasfemava,
perqué¢ Jesus no només no
desmentia ser rei sind que declarava
ser Fill del Pare (Jn 10), i aixo era
ben diferent a ser un més entre els
candidats a Messies. I per aixo el
van matar. Paradoxalment, amb la
seva mort 1 resurreccid, Jesucrist
establia definitivament el Regne, a
la terra i als cels.

Quan els apostols i altres seguidors
van acceptar la resurreccio i, plens
d’Esperit, van sortir a predicar als
carrers i pobles, va néixer la nova
tradicio, la nova comunitat de
seguidors de Jesus, I’Ungit, el Crist.
Per aixo el grups galileus, sirians 1
jerusalemitans que només creien



que aquell mestre fou el darrer
profeta, van quedar arraconats per la
forca de la fe dels qui seguien al
Ressuscitat, 1 per aixo la majoria de
comunitats d’Asia i Europa van
alliberar-se de les formes judaiques
per viure la seva fe amb formes i

llengiies diverses. Des d’aleshores,
per bé o per mal, el cristianisme es
bolcaria cap al Déu fet carn, sense
ignorar mai el César, perque fins i
tot el poder i la quotidianitat més
vulgar tenen sentit per als defensors
de la caritas, de I’amor a Déu i als

humans. A pocs dies de la seva mort
en creu, els cristians havien assumit
la missi6 deixada pel mestre,
aquella feina que Agusti expressaria
amb el seu «Dillige et quod vis, facy
(Estima i fes el que vulguis).

Referéncies per ampliar el tema

Aguirre, Rafael (ed) , Asi empezo el cristianismo, Verbo divino, Pamplona, 2010

Alegre, Xavier, Evangelios apocrifos y gnosticismo, Fac.Teologia, Barcelona, 1997

Alvar-Blazquez-et alii, Cristianismo primitivo y religiones mistéricas, Catedra, Madrid, 1995

Daniélou, Jean, L’Eglise des premiers temps, Seuil, Paris, 1985 (1963)

Holmberg, Bengt, Historia social del cristianismo primitivo, El Almendro, Cordoba, 1995

Meénard, Jacques, Les origines de la Gnose, Revue de Sciences Religieuses 42, 1, 1968

Poirier, Paul-Hubert, Gnosticisme et christianisme ancien, Université de Laval, Québec, 1983

Claustre de I'Abadia de Sylvacane, Franga (foto: Joan Gimeno)

21



2. MIRADES DISSIDENTS SOBRE EL PENSAMENT

MODERN

per Consell Editorial
Cinc-cents anys  d’hegemonia
moderna, occidental, al planeta

potser no han canviat la historia
anterior de guerres i dissensions,
pero han introduit un canvi
ideologic rellevant: 1’elit, la teoria i
la llei neguen qualsevol
transcendéncia humana i1 qualsevol
sentit metafisic en la nostra
existeéncia.

L’anomenat «miracle grec» va ser
représ per escolastics i humanistes,
donant rellevancia a I’individu 1
negant-la a la Divinitat. Aquesta
tendéncia -existent a totes les
cultures, perd més aguda a Europa-
va créixer als monestirs catolics i va
reeixir  entre  racionalistes 1
il-lustrats. La desfeta del teo i
cosmocentrisme ¢és la clau del gran
‘descentrament’ del mén modern.

Europa occidental ha celebrat
I’imperi de la rad, ’autosuficiéncia
humana i la gestacié colonial d’un
nou ordre i un nou pensament. La
ciéncia i la tecnologia son venerades
com la wveritat 1ltima, mentre
I’ocupacié colonial dels continents
ha fet emergir una elit gris amb
I’anima terrestritzada. El discurs de
la felicitat s’acompanya del dolor i
la injusticia globalitzats.

El paradigma modern no reconeix
limits de cap mena. L’Homo Deus
esta  destruint  ecosistemes i
tradicions, fa proclames humanistes
i embruteix [’espécie sense cap
respecte per la natura, ’univers i
I’esperit que I’anima. Com sempre
han sabut els pobles,atacar la natura
¢és ferir de mort I’esséncia humana:
per aix0, I’humanisme desqualifica i
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persegueix les tradicions.

La modernitat és wuna cultura
descentrada, desarrelada i
desequilibrada. Ha entrat en la seva
fase d’esgotament terminal, i en la
seva caiguda pot devastar la terra.
Pelle Maha, com altres nuclis de
pensadors espirituals, vol deixar en
evidéncia la ruta enfollida de la
globalitzacio moderna:
individualisme-intranscendent,
racionalisme-colonitzador,
progressisme-ecocida-etnocida.
L’humanisme ha estat un infern ple
de bones intencions.

Gener de 2018-2019



Descolonitzant el saber

"Pseudociencies', Pseudoterapies' o tancament dogmatic del
poder medic-industrial-financer?

per Jesus Artiola i Ruhi

Any 2003. La persona que era la
meva parella en aquell moment
comenga, de manera sobtada, a patir
dolors aguts arreu del cos,
especialment entorn les
articulacions. Uns dolors que la
incapacitaven per als moviments i
les accions més quotidianes i que la
mantenien llargues hores al llit dies
i més dies. D'entrada vam anar al
Centre d'Atencié Primaria. En una
visita bastant rapida, el metge
(potser en considerar que no podia
observar simptomes mesurables?) li
recomand que prengués alguna
aspirina i els dolors marxarien. Els
dolors, com podeu imaginar, no
varen marxar. Comenga aleshores
una esgotadora ruta amb diversos
especialistes. La diagnosi fou clara i
comuna: es tractava de "Poliartritis
reumatoide". Una malaltia
autoimmune, deien i diuen cronica
(és a dir, incurable), només tractable
amb Cortisona per a l'alleugeriment
dels simptomes. En aquell moment
ja feia alguns anys que jo era usuari
d'una  clinica de  medicina
integrativa a Barcelona, de la ma
d'un metge que, a més de ser doctor
en medicina per la UB, s'havia
format en homeopatia, ayurveda i
acupuntura. Vaig proposar a la meva
parella que fes una visita amb el
meu metge abans de donar per bo el
plantejament que li havien fet. La
diagnosi fou coincident: "Poliartritis
reumatoide". Tanmateix no coincidi
en la condemna: ni calia cortisona
ni calia decidir d'antuvi que era una
malaltia cronica. Fruit de la seva
interpretaci6 de la logica propia
d'una afecci6 autoimmune i de
l'analisi que li va fer, li proposa un
tractament amb  tres  potes:
farmacologica amb  medicacio

homeopatica  dirigida per ell,
terapeutica amb un psicoleg i
quirtirgica amb un dentista per a
I'extraccid dels queixals del seny.
Puc donar testimoni que el procés
no va ser facil, perd puc donar
testimoni també que als 14 mesos
del tractament la malaltia havia
desaparegut i que -fins on en tinc
coneixement- no ha tornat en cap
moment. Podria donar testimoni
també de casos similars que he
conegut i he viscut de forma
propera, perd em menjaria l'espai
disponible per a la reflexio que vull
compartir.

La reflexi6 ve a tomb d'un fet (greu i
preocupant, al meu entendre) que ha
anunciat el govern espanyol aquest
passat mes de novembre: I'exclusio
del sistema de salut (tan public com
privat) de tota practica medica i/o
terapeutica que no sigui la que prové
de la tradicio cientifica occidental
moderna, també coneguda com a
halopatica. A la vegada, la
normativa incloura el control de les
facultats de medicina per tal
d'assegurar que, en cap cas, a les
seves aules, no s'hi validi ni es parli
de cap altra tradicié6 medica que no
sigui l'oficial. Diuen els ministres
del ram, d'acord amb el llenguatge
que determinats grups del cientisme
positivista han impulsat els darrers
anys, que es tracta del decret contra
les "Pseudociéncies" i
"Pseudoterapies”, és a dir, una accid
suposadament de  paternalisme
benefactor per tal de protegir la
poblacié (catedratics de medicina
inclosos) contra la perversa acci6 de
guris 1 ments medievals que
pretenen retornar-nos a una edat
fosca de la qual I'emancipadora
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ciéncia moderna ens hauria ja
alliberat.  Podriem valorar com
tracta aquest decret la llibertat de les
persones adultes (tant dels pacients,
com dels centres de salut, com dels
professors universitaris)..., podriem
valorar la llarga continuitat historica
de l'estructura mental de la
Inquisicid6  espanyola,  podriem
valorar el retorn de la crema de
bruixes pero, per la magnitud de
'operacio (del qual aquest decret em
sembla simplement la punta de
l'iceberg) em sembla que cal parlar
d'una guerra cultural de mitja i
llarga  durada que involucra
diferents poders contra el pluralisme
de la humanitat, en aquest cas,
contra el pluralisme medic i
terapéutic de la humanitat. Una
guerra que, en termes del pensament
decolonial, anomenem "Colonialitat
del saber".

Des de 1'opcid decolonial partim de
l'analisi de com les formes
hegemoniques de poder, d'ésser i de
saber de la modernitat europea es
construeixen de forma intimament
relacionada amb el
desenvolupament de la colonialitat a
partir del segle XV. En ella un
mascle-blanc-europeu-burges-

militar-cristia es va constituint
progressivament com el patr6 valid,
exclusiu i excloent, del poder, del
ser 1 del saber. Les formes de I'estat
modern, les seves institucions 1 la
seva legitimacio, les formes de la
propietat i de la familia, la
categoritzacio dels éssers humans en
funci6 del seu fenotip (en el
racisme) per ubicar-los d'una
manera determinada en la divisio
del treball 1, també, les formes de
construccio6 1 validacio  del



coneixement responen, totes elles, a
les practiques, valors i mites del
patr6 del mascle-blanc-europeu-
burgés-militar-cristia. El fet de ser
dona, indi, negre, asiatic... i les
seves respectives formes d'estar en
el moén 1 d'interpretar-lo ha volgut
dir estar al marge del patré de valor
i de wvalidesa. En aquest marc
eurocéntric s'hi han desenvolupat
també els sabers hegemonics en la
modernitat occidental, marcats per
una fortissima pulsio
d'universalisme fruit de la voluntat i
necessitats de gestio del conjunt del
Sistema-Mo6n modern per part dels
poders amb centre a Europa. Uns

sabers sempre situats  social,
geografica i culturalment,
lingiiisticament i sexual,
espiritualment i filosofica s'han

volgut considerar a ells mateixos
com els portadors d'una llum i d'una
necessitat universal... universalitat
de la qual no s'era capag fora del
patr6 de poder-ser-saber valid per al
sistema. No es tractava, doncs, dels
sabers generats en un marc social-
historic determinat sin6 de "LA"
Ciéncia. La 1idolatria, finalment,
d'una experiéncia local entronitzada
com a veritat i necessitat universal.
I, certament, els sabers médics-
terapeutics que el decret del govern
espanyol pretén entronitzar com a
exclusius i excloents son sabers
indiscutiblement fills de la tradicid
en la que s'han desenvolupat; una
tradici6 que, per les seves bases
intel-lectuals i espirituals, ha acabat
fent-se especialment forta i potent
en tot alldo que pot ser reduit a
mecanica, a mesura quantificable i
localment experimentable i
identificable en l'espai i en el temps.

Tanmateix aquesta tradicio, en la
mateixa mesura que desenvolupava
tota la seva poténcia, ha acabat
defensant amb orgull la ignorancia i
el menyspreu sobre tota dimensio de
la realitat que no sigui reduible a o
identificable en aquests parametres.
Pero la concepcio sobre qué és la
salut, sobre que és el transtorn o la
malatia, la mateixa concepcid sobre
el cos huma, sobre la seva relacio (o
no relacio) amb el que anomenem
"ment", "anima", "esperit", la seva
relacio (o no relacid) amb el
Cosmos, la mateixa concepcid de
termes com '"materia", "energia"...
expressen posicions en el mén que
no  depenen d'una  mesura
quantificable sin6 que testimonien
directament quina és la nostra
cosmovisid. Algu creu encara que es
desenvolupen les mateixes
tradicions meédiques considerant el
cos com una maquina aillada que
considerant-lo com el lloc on es
manifesten diversos graus d'energies
cosmiques? O que comporta el
mateix considerar la malaltia com
l'expressio d'agents externs i aliens a
la persona o com la crisi d'un ésser
encara amb prou salut per tal de
restituir la seva plenitud? O
considerar-se fill i filla del Cosmos,
pare i mare, germa, que considerar-
se com un sac de pell aillat llangat a
l'absurd  de  l'existéncia? O
considerar la persona en el seu ésser
integral cos-anima-esperit, i en el
seu constituir-se social i comunitari
o bé considerar estrictament el cos
de forma aillada de les trames
d'existéncia que donen sentit a
I'ésser personal? En el
posicionament respecte preguntes
com aquestes, que tenen a veure

amb la nostra ubicacid6 en la
Dialéctica Social 1 amb el
desenvolupament de graus diversos
de consciéncia es  generen,
evidentment, tradicions de salut
diverses que constitueixen -fins
avui- el pluralisme terapéutic de la
humanitat.

La Dialeéctica Social del mon
contemporani ha fet entrar en crisi
el paradigma de la ciéncia
occidental moderna. Tant des de
l'interior d'aquesta mateixa ciéncia
com des de tradicions que li son
externes se n'assenyalen els limits i
els condicionants.  Reconeixent,
doncs, el que a hores d'ara ens
sembla ja una evidéncia historica,
seria desitjable que, humilment, els
sabers desplegats en el si del
paradigma de la ciéncia occidental
moderna optessin per entrar en el
dialeg del pluralisme civilitzatori de
la humanitat, més que no pas que
condemnessin a l'ostracisme i a la
sort de les "bruixes" els sabers
propis de tradicions diferents. Seria
possible aleshores un cami en el
qual, a la vegada que hom podria
reconéixer aportacions d'aquesta
mateixa ciéncia en termes de
patrimoni efectiu de la humanitat,
hom podria també entrar en un
dialeg de sabers reciprocament
enriquidor amb la possibilitat oberta
de  ressituar les  practiques
cientifiques en una perspectiva
descolonitzada dels sabers per a un
ésser, l'ésser huma, que no pot
renunciar mai a ubicar el sentit de
l'experiéncia cientifica en el conjunt
harmonio6s de la seva existéncia.
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Desafiament a les cultures africanes

El pluralisme davant el pensament unic homogeneitzador

per Rafael Crespo Ubero

Fa dues décades la majoria de textos
i opinions sobre Africa Negra es
situaven en l'afropesimisme, corrent
que plantejava un futur catastrofic
per a les societats africanes amb els
4 genets de I’Apocalipsi en plena
cavalcada. Llavors, ningu preveié
que Africa seria avui el continent de
les oportunitats, tant economiques,
com demografiques, ja que és el
territori més jove del mon. Aixo si,
oportunitats per a empreses i
organitzacions internacionals
externes a les cultures africanes.
Tanmateix, els aspectes atractius
conviuen amb I'imatge negativa
creada des de fa segles, contradiccid

que motiva el sorgiment
d'iniciatives que volen mostrar
"Africa en positiu". Exemples

trobem per tot arreu, des de blogs
de periodistes africanistes com
Xavier Aldekoa a concursos
d'Administracions publiques.  FEl
problema és que cada dia apareixen
als mitjans noticies sobre naufragis
d'embarcacions on naveguen
africans que volen arribar a Europa.
Imatges que refermen la idea
d'invasi6, conreada per partits
politics de diferents orientacions
politiques. De fet, és la visio secular
d'una Africa rica en recursos
materials, que inclou les persones i
"pobre" a nivell cultural.

" Una civilitzacio que demostra ser incapag de resoldre els problemes que crea

és una civilitzacio decadent.

Una civilitzacié que tanca els ulls als seus més crucials problemes

és una civilitzacio malalta.

Una civilitzacio que usa els seus principis per al frau i l'engany

Aquesta és una tonica habitual quan
s'analitza la situaci6 de les societats
africanes, predomina sempre una
unica mirada. En cada periode
historic s'imposa un Unic discurs,
creat sempre des de fora del
continent.  Aquest monodiscurs
forma part del pensament unic,
establert a nivell global i amb Africa
en particular. Des de la desaparicid
de I'URSS, es consolida el procés
totalitari que imposa un unic sistema
mundial: el capitalisme-neoliberal.
Procés que ens apropa cada vegada
més al home unidimensional de
Marcuse, amb tendéncies orwelianes
de control social a través de la
tecnologia. Diriem que son temps de
Fanga, de despreocupacio pel
col-lectiu (Iniesta Ferran, 2012) i
creixent violéncia estructural.

Llavors, davant aquest panorama,
com responen les cultures africanes
al pensament unic homogeneitzador?

Innovacio des de la tradicio

D'entrada jo apuntaria que Africa
ens sorprendra, com sempre ho ha
fet. El que si podem és identificar
algunes pistes per comprendre les
dinamiques africanes, que presento
de manera resumida y que les
recullo de mestres com Ferran
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és una civilitzacio moribunda"
Aimé Cesaire (1950)

Iniesta (2010), Hampaté Ba (1980)
o Pathé Diagne (1981).

La idea forca de l'article és que les
respostes africanes als reptes actuals
es fonamenten en la tradicio.
Innovacié no vol dir trencar amb els
origens, ens al contrari, des del
passat caminem cap el futur.
Presentem alguns d'aquests pilars,
en el ben entés que no es poden
generalitzar per a tota Africa.

La malla més forta que la xarxa

Donada la pluralitat cultural i de
contextos africans les respostes al
pensament Unic homogeneitzador
son diverses. 1 aquestes iniciatives
estan interconnectades en forma de
malla, una estructura més forta que
la xarxa. La malla és tridimensional,
la xarxa ¢és plana-bidimensional. En
computaci6 la malla és una
topologia molt utilitzada entre les
xarxes WAN o d'area amplia. La
seva importancia radica que la
informacié pot viatjar en diferents
camins, de manera que si arribés a
fallar un node, es pot continuar
intercanviant informacid sense cap
inconvenient entre els nodes. La
malla €s la construccié de xarxes de
diferent dimensio 1 densitat, 1'unitat
des del pluralisme.



Per aix0 no és estrany que ubuntu,
sigui el nom del principal sistema
operatiu en codi obert, que funciona
a partir dels principis comunitaris
africans. Ubuntu, terme banti que
vol dir: "jo soc perqué nosaltres

som .

Per tancar aquest punt dir que
Africa "ha saltat el cable", terme de
Carlos Bajo que analitza com les
societats africanes son
avantguardes en 1'Gs col-lectiu de les
xarxes digitals, fonamentat en la
dimensié comunitaria de la persona
i en l'oralitat africana. El que permet
per exemple el control comunitari
dels processos electorals africans.
Quan a Europa la poblacidé no
controla res de la transparéncia dels
processos electorals.

Les arrels profundes permeten
resistir forts vents

Malgrat les agressions que han patit
1 pateixen les cultures africanes és la
forca de les arrels tradicionals el

que permet resistir el tsunami
totalitari. Aqui la  memoria
comunitaria és fonamental,
mantenir la transmissio

intergeneracional €s un del pilars de
la resisténcia africana. Només cal
escoltar els relats africans sobre les
migracions  que relacionen els
desplagaments actuals amb la Trata
Negrera 1 el Colonialisme. A
diferéncia de la visi6 diacronica
africana, la visid occidental de les
migracions les presenta com fets
sincronics, sense passat. Ara bé, en
els nostres dies hi ha moltes
dificultats de transmissi6 entre
mestres 1 deixebles, 1 la manca de
coneixement i de temps per copsar,
provoca una vivencia superficial de
les arrels culturals propies africanes,
europees o de qualsevol altra
tradicio.

L'espiral del temps fonament del
dinamisme i la creativitat.

Wangari Maathai deia que qui
gaudird del cintur6 verd que ella

promovia  serien les  seves
descendents. Ella no veuria els
arbres crescuts des del Mar Roig a
I'Atlantic. Perd no importava, ella
era com un colibri que fa el que pot
sense pensar en el que faran els
altres, perqueé tenia la forca de les
ancestres. «La crisi ecologica és tant
una crisi fisica com espiritual. Per a
abordar-la es precisa un nou nivell
de consciénciay.

Els avantpassats, son la connexio
directa de les persones amb les més
altes forces espirituals i amb la
tradicio-transmissio. Els
avantpassats expliquen el parentiu
entre pobles, ja que van ser ells els
que es vincularen amb persones
d'altres cultures. Lligam anomenat
de diferents formes, aixi a 1'Africa
Occidental seria le cousinage a
plaisanterie, i ha estat util per a
transmetre els vincles de sang entre
mandingues 1 soninké i bambara i
sosso 1 marka i djula i...., o entre
toucoleur i fula, o wolof i serer,....I
aquest parentiu s'ha establert a
través de les migracions, de la
mobilitat espaial. Els mites d'origen
son mites de migracions no de
sedentarisme, com ho son els mites
occidentals moderns, una mostra és
la figura del primer poblador, el
descendent viu de la persona que va
fundar el poble, que era un
immigrant. Per a molts pobles
africans les migracions son enteses
com ritus d'origen necessaris per
arribar a ser adults.

Per a mi, el parentiu entre cultures
fonamenta la dimensio de respecte,
no conversora de les societats
africanes, jo puc viure amb africans,
mai m'obligaran a deixar de ser el
que soc per esdevenir ells, a
diferéncia del eurocentrisme que és
assimilador-homogeneitzador.  Pot
ser per aix0 encara es parlen 2000
llengiies africanes més llengiies
europees 1 asiatiques, mentre a
Europa només en parlem 200.
Evidentment, aquest parentiu no
exclou el conflicte i les relacions
desiguals entre cultures.

En aquest punt, una autocritica. Els
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que portem décades treballant la
perspectiva intercultural, no ens
hem interessat sobre  quina
interculturalitat viuen altres entorns
culturals com [l'africa. Sempre
expliquem la perspectiva
intercultural occidental. Com a
mostra del que ens hem perdut, una
cita d'Hampaté Ba que recupera la
resposta del seu mestre Tierno
Bokar a la pregunta dels deixebles
sobre com havien de relacionar-se
amb persones d'altres religions i
cultures.

“Ell (Déu) ens incita no només a la
tolerancia, sind6 a l'escolta real,
atenta de l'altre (..). Es necessari
que deixis de ser el que ets i oblidar
el que saps. Si et mantens ple de tu
mateix i imbuit del teu saber, el teu
proisme no trobara cap obertura
per a entrar en tu. (Hampaté Ba, A.
1994 p. 470). Un plantejament de
dialeg intercultural profund.

I finalment, un factor fonamental en
el dinamisme espiral africa, la
Diaspora, que des de fa segles
trenca l'estereotip de que Africa ha
estat un continent aillat. Des de
I'Antiquitat fins als nostres dies,
passant per moments significatius
com el paper de la diaspora en la
construccio del panafricanisme. I a
principi del segle XIX sorgeixen
nous espais de creativitat africana,
com ¢és Catalunya punt de trobada
de persones d'arrels africanes
originaries d'Africa, d'Ameérica i
d'Europa, estic fruint per conéixer el
que esdevindra.

La forga de la Diaspora esta en el
pensament integrador africa (Iniesta,
F. 2010), que proporciona
estabilitat perque esta ben arrelat, i
permet la  fecundaci6 mutua
intercultural amb la incorporacio
d'elements d'altres cultures, sense
deixar de ser africa. Aixi doncs,
suggereixo explorar i recongixer el

parentiu  antic entre  societats
africanes i1 la resta del moén, aixi
com també els nous lligams

familiars que neixen en els nostres



dies. El fet de ser parents vol dir
tenir ancestres comuns i que hi
hagut relacions entre families, pero
no vol dir que som idéntics i

homogenis; sind plurals com
qualsevol familia. Pot ser d'aquesta
manera, sera més senzill encetar un
nou cami més fratern i superar la

fanga que amenaca a tot el mon.
Africa és un referent no només de
resisténcia, sind també d’alternativa
al sistema.

Referéncies per ampliar el tema

-Bajo, Carlos; https://elpais.com/autor/carlos_bajo_erro/ a https//www.wiriko.org/author/carlos

-Cesaire, Aimé ; Discurso sobre el colonialismo Ediciones Akal, Madrid, edicio 2006

-Diagne, Pathé ; L'euro-philosophie face a la pensée de négro-africain. Suivi De Theses Sur épistéemologie Du Réel
Et Problématique Néo-Pharaonique, Sankoré, Dakar 1981

-Hampaté Ba Amadou, Vie et enseignement de Tierno Bokar. Le sage de Bandiagara, Editions du Seuil, Paris,
1980.

-Oui mon commandant ; , Editions Jai lu, Paris, 1994

-Iniesta, Ferran, El pensamiento tradicional africano. Regreso al Planeta Negro, Ediciones La Catarata-Casa
Africa, Madrid 2010.

-La Fanga https://vimeo.com/61707519 , 2012

-Maathai, Wangari, Movimiento Cinturon Verde. Compartiendo propuestas y experiencia, Ediciones La Catarata,
Madrid, 2008.

Cotxe al costat del riu Casamance a Sedhiou, Senegal (fot: Joan Gimeno)
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Laicisme, la religio d'estat

El dogma modern i les tradicions

per Ferran Iniesta i Vernet

Convé¢ aclarir, per comengar, que
laicitat pot entendre’s com un espai
estatal respectudés amb tot tipus de
pensament i ideologia, pero que el
laicisme és I’hostilitat palesa d’un
estat modern contra qualsevol
tradicio espiritual, i més
particularment contra el cristianisme
a terres d’Occident. Estats Units és
un exemple de laicitat, on almenys
oficialment no es persegueix a cap
grup per les seves creences o perque
formin comunitats particulars per
causes d’origen ¢tnic o lingiiistic:
no és cap panacea, perd €s un model
relativament flexible d’estat basat
en els drets individuals. En contrast,
Franca pot situar-se en la variant del
laicisme més intransigent, negant
qualsevol reconeixement a les
concepcions religioses 1 étniques,
amb un sistema docent estatal sense
diversitat. Ens podem preguntar
com els estats occidentals, abans
cristians, han arribat fins aqui.

Durant més de mil anys -la mal
anomenada Edat Mitjana europea-
els poders politics van ser
majoritariament cristians, 1’Església
de Roma va col-laborar amb reis i
nobles, i el Papat va establir la seva

doctrina amb una uniformitat
garantida pels tribunals
inquisitorials. Com va escriure

Davy, els perseguits dels primers
segles van esdevenir els botxins dels
temps medievals. Si acceptem que
la vida humana i la de les societats
estan fetes de cicles, podrem
entendre millor per que de
I’heroisme dels primers cristians es
va passar, paulatinament, a les
practiques massives mecaniques
fins arribar a la persecucid
ideologica i politica de qualsevol
divergencia. Aixi, des del segles V-
V fins els XV-XVI, el cristianisme
va arrelar profundament, perd va

perdre independéncia i molts sectors
oprimits van veure en l'Església el
suport sagrat de repressio i poder. Fa
uns cinc-cents anys, les desmesures
de Roma havien preparat, a tota
Europa, la revolta.

La davallada de la tradicio a
Occident

El poder mai és virtuds, o ho és molt
poc temps i, com deia Montesquieu,
en politica només 1’oposicido ¢és
virtuosa. Un mil-lenni de poder van
ensorrar  les  possibilitats  de
I’Església Catolica i van qiiestionar
directament la mateixa concepcio6 de
I’existéncia que el cristianisme
fundacional aportava. Doctrinalment
trinitari, perd amb practica dualista
(bons i dolents), el catolicisme a
monestirs i palaus va desplegar una
complexa teologia on el raonament
s’imposava a qualsevol saviesa
integral. Des del segle XIII, amb
Tomas 1 amb Bonaventura, sectors
monastics perd0 també urbans van
destacar la via intel-lectiva i van
acusar d’heterodoxia a metafisics
com Eckhart, perquée aquests
semblaven menys controlables per
la jerarquia eclesiastica, en gran part
corrompuda. El  Papat, amb
I’exclusié dels «laics» de qualsevol
practica de ciéncia sagrada, va
condemnar els no clergues al mén
‘profa’ universitari i va allunyar
rapidament la  nova  ciéncia
experimental del considerat unic
coneixement veritable. La institucid
eclesial havia preparat el seu propi

epitafi, almenys a I’Europa de
I’Oest.

Encara que gairebé fins el 1800,
Occident -Europa i I’America
blanca- va seguir sent
majoritariament cristia,

humanista 1 el
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I’individualisme

progressisme  evolucionista  van
allunyar bona part dels seus pobles
de qualsevol sentit transcendent.
Anant a missa o al temple els
diumenges, catolics 1 protestants
complien el dia preceptiu mentre
que la quotidianitat els allunyava
cada vegada més de I’amor com via
i de la resurrecci6 com meta: Déu
passava a ser un afer dominical.
L’anomenat Segle de les Llums a
Anglaterra, Alemanya 1 sobretot
Franca va ser la darrera gran batalla
dels corrents tradicionals cristians
davant del racionalisme 1 del
laicisme ascendent: la macgoneria
anglesa comenga la seva
descristianitzacio (1717), I’ateisme
militant s’expressa amb forca en els
Il-luminati alemanys (1770) i1 el
culte a la Ra6 acompanya la marxa
revolucionaria cap a les guillotines
franceses (1789). Ens queda la
memoria i 1’obra de pensadors
tradicionals de pes com Pasqually,
Willermoz, De Maistre, Saint-
Martin, pero la desfeta de la
concepcié espiritual de la vida
humana va resultar inapel-lable.

Hegemonia de la ideologia laicista

Hi ha una genealogia nitida que
enllaca els humanistes del 1500,
amb els racionalistes del 1700, els
evolucionistes del 1800, i els
democrates del 1900: en tots ells
trobem aportacions a la llibertat
individual davant ’asfixia
provocada per I’Antic Régim i la
jerarquia catolica, i veiem el triomf
d’una nova fe, la del progrés técnic i
instrumental. Comte al segle XIX,
Huxley al segle XX o Hawking ja
en el XXI han estat profetes d’una
humanitat que s’alliberara per les
seves propies forces i trencara tots
els limits: en el pensament
humanista modern, la particula



humana acabara senyorejant un tot
universal casual 1 nascut de
I’absurd. I en aquest espai de la
nova  religid, 1’evolucionisme
darwinia ensenya que tot és transit i,
per tant, la humanitat només és el
preludi de la maquina, com diu el
transhumanisme actual.

Ja durant els segles XIX i XX, el
laicisme espanyol de liberals i
republicans va enfortir el carlisme,
perqué aquest defensava els furs i la
tradicio: per aixo, el laicisme
hispanic, a Europa i Amcrica ha
estat un trist anticlericalisme de
menja-capellans, més que no pas
una seriosa reflexio racionalista, i
aixd va ser devastador durant la
guerra contra el franquisme de
1936-1939. Fins i tot a Franca, fa
uns  cent-cinquanta  anys, la
magoneria liberal del Gran Orient
va decidir no treballar «A la Gloria
del Gran Arquitecte de I’Universy,
sin6 de «la Humanitat», amb una fe
admirable en les possibilitats de la
nostra inestable espécie i1 prohibint
energicament les logies de tipus
tradicional.

Curiosament, aquesta nova
religiositat, victoriosa 1 amb el
suport de I’estat modern, acusa les
tradicions espirituals d’adoctrinar la
gent i, sobretot, les criatures a les
escoles. Com el Papat del 1300, avui
el laicisme -oficial, hegemonic,
omnipresent- se sent amenagat per
qualsevol minoria religiosa,
qualsevol comunitat cultural poc

moderna o  qualsevol  corrent
ideologic espiritual i, per tant,
dissident. Probablement, la

dogmatica laicista s’ha adonat que

no te cap horitzo ni cap esperanga a
oferir, i per aix0 veu enemics en tot
agrupament rebel o heterodox. Per a
I’estat modern més extremat -cas
francés- I’educaci6 ha d’estar en
mans de les institucions estatals i
I’accié particular de les tradicions
els sembla contraria a la ciéncia i al
bon raciocini. De fet, per al laicisme,
només I’estat pot educar, perque
disposa del dogma definitiu:
I’individualisme progressista, perqué
totes les cultures tradicionals
enganyen la seva gent.

La democracia radical contra les
comunitats

L’orientaci6 general de la politica
moderna de les ultimes centtries ha

buscat amb afany excloure de
I’ambit public qualsevol
manifestacid6 religiosa, amb el

pretext que aix0 son temes de
consciéncia i per tant, privats. Pero
cal plantejar-se per que la dimensio
transcendent dels humans, allo que
dona sentit a la vida i respon als més
grans  interrogants  existencials,
hauria de quedar arraconat a
concepcions particulars i gairebé
practicades amb vergonya: aixo s’ho
pregunta la gent de qualsevol
tradicio, perd molt més intensament
la dels paisos d’Occident, perque
aqui €s on ha crescut el racionalisme
modern 1 aqui és on I’individualisme
ha entronitzat el laicisme com a
nova religiositat.

Com comentava fa anys Panikkar,
en un debat entre cristians
aferrissadament democrates, no és
raonable oblidar que aquest sistema
politic te la peculiaritat d’haver-se

establert sobre la negacié oberta de
la centralitat divina o creacional al
moén. No és assenyat ignorar que la
democracia, com a  model
institucional, no €s neutral, tot i que
la variant anglosaxona resulti més
flexible amb I’espiritualitat
comunitaria que mno pas la
francofona, amb el seu
republicanisme ja no laic sind
obertament laicista. Potser la
laicitat, al segle actual, sera un espai
obert capa¢ d’afavorir la fluidesa
relacional entre la diversitat de
tradicions en contacte, pero el
laicisme és una eina destructiva de
la llibertat i, més, particularment,
liquidadora del sentit basic de la
transcendéncia humana.

No hem de confondre Iles
justificades raons de la revolta
moderna contra les institucions
cristianes, amb la suposada millora
del pensament a mans dels teorics
de la democracia i del progrés. Les
respostes basiques de 1’existéncia
humana no es troben a les
institucions republicanes i, en
ocasions, només fora d’elles 1 del
seu laicisme, pobre dogma d’una
modernitat esgotada i decadent. Tot
aix0 cal saber-ho i dir-ho sense
amagar la realitat. El cicle modern
esta en caiguda vertiginosa,
amenacga 1’especie tant fisicament
com animicament, i aixd explica la
crispaci6  inquisitorial de les
democracies més obertament
laicistes. No es precisen estats
confessionals, pero si respectuosos
amb les practiques i pensaments
comunitaris de les tradicions en
aquests temps convulsos.

Per aprofundir en el tema
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Transhumanisme i posthumanisme
L'home a la creacio de Déu

per Joan Gimeno i Prats
De qué parlem?

Darrerament es sent a parlar bastant
d'aquests dos conceptes:
transhumanisme 1 posthumanisme.
Els podem trobar a les seccions
culturals 1 cientifiques de la premsa
escrita, a algunes monografies
especialitzades, tant des del camp
de la filosofia com des dels diversos
ambits  cientifics 1 inclus a
documentals i capsules en video de
facil acces a Youtube. La qiiestio es
que poc a poc, d'uns anys enca s'esta
introduint un nou o uns nous
paradigmes de futur basats en
aquests dos termes. Per esclarir de
que parlem comengarem pel primer
d'aquests dos conceptes.

El transhumanisme és definit de
manera bastant general com aquella
tendéncia de la humanitat cap a la
seva millora amb l'ajut de la ciéncia
i la tecnologia. Es a dir, el
transhuma del futur immediat, sera
I'huma millorat tecnologicament i
cientifica en les seves condicions i
potencialitats fisiques i mentals. Per
parlar amb termes planers podriem
dir que I'huma del futur immediat
sera un super-humad. Aix0 que
sembla ciéncia ficci6 ¢és ja una
realitat facil de veure, per exemple,
en els avengos de la medecina:
protesis 3D, enginyeria genética,
investigacid sobre els tel-lomers per
evitar I'envelliment de les cél-lules,
implants de memoria, etc.

El posthumanisme, per la seva
banda, és un pas més enlla: ficcid
d'avui i ciencia de dema. Es tracta
d'aquell paradigma que ve a dir que
a partir de I'huma millorat del
transhumanisme es desenvolupara
I'ésser posthuma, és a dir, un ésser
que haura tingut un origen huma
perd que, gracies a la ciéncia i a la

tecnologia, deixara de ser-ho per
passar a ser una altra cosa. Per
esdevenir posthuma, el primer que
shaura de fer ¢és aconseguir
independitzar-se del suport fisic, és
a dir, poder prescindir del cos
biologic o que, com a minim, aquest
no sigui determinant. La idea dels
defensors del posthumanisme és que
a partir dels avengos en la
Intel-ligéncia Artificial (Al), de la
realitat virtual, de la robotica o de la
enginyeria de sistemes, etc., sigui
possible en un fatur proper — alguns
com Raymond Kurzweil parlen de
mitjans de segle XXI — bolcar la
conciéncia humana, entesa com el
conjunt de tot allo que ha viscut la
persona, en un suport digital
(uploading). Aconseguit aixo que €s
el més dificil, tota la resta vindra
rodat. Els éssers biologics que facin
I'aposta per trasvassar-se a un suport
digital — una mena de nubol como el
que ja es fa servir avui en dia per
carregar arxius al cyberespai —
gaudiran no només d'una vida eterna
en la duraci6 sin6 també il-limitada
en totes les seves possibilitats, doncs
al no estar sotmesos a les lleis de la
natura podran gaudir de totes les
sensacions i experiéncies
imaginables avui en dia i sobretot,
de totes les sensacions i
experiéncies que actualment no ens
podem arribar ni a imaginar. Cap
limit. Perd la cosa no acaba aqui. El
mateix Raymond Kurzweil,
segurament una de les cares més
visibles i1 convengudes del futur
posthumanista, explica que un dels
fonaments  d'aquest  pressuposit
posthumanista ¢és que tot el que
existeix en l'univers material és
susceptible de ser reduit a dades, a
llenguatje informatic, a uns i zeros.
Si segons les previsions
posthumanistes sera possible volcar
la conciéncia humana reduida a
llenguatje informatic, com no han de
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creure que sigui possible traslladar a
dades, a informacio, tota la resta
d'elements materials de la creacid.
Doncs si, no només ho creuen
possible, sind que n'estan
convenguts. La idea que s'explica
des dels convenguts del
posthumanisme ¢s que estem ja
immersos en el procés d'anar creant
una super-intel-ligéncia global a
partir de bolcatge de tota aquesta
informacié6 humana, biologica i
inclis mineral al nubol, de tal
manera que tota ella estigui
interconnectada. A la pregunta sobre
Déu, que el divulgador Eduard
Punset va fer en una entrevista a
Raymond Kurzweil per a un capitol
del seu programa Redes (RTVE),
I'enginyer en cap de Google va
respondre que Déu encara no
existia, perd que en un futur, quan
aquesta super-intel-ligéncia s'hagi
estés fins a 1'dltim racd de l'univers,
quan tot el que ho conforma, hagi
estat transformat en dades i tot
estigui llavors interconnectat i
formant part d'aquesta super-navol,
super-intel-ligent, llavors a allo el
podrem anomenar Déu. Nosaltres,
els homes, crearem Déu.

Somni o realitat?

Més enlla de que avui en dia es
comenga a dibuixar un futur on Ia
ciéncia i la tecnologia modernes
tenen una importancia cada cop més
gran, fins al punt de que en les
societats actuals es fa dificil tenir
una vida entesa com a «normal» al
marge del desenvolupament
tecnologic, hom podria preguntar-se
fins a on arriba la ficci6 o el desig o
el somni en l'adveniment d'aquesta
societat posthumana. El dubte és
raonable, perd la resposta es fa
dificil, sobretot pel fet de parlar de
procesos futurs, alguns dels quals
encara no els podem ni tant sols



imaginar.

En primer lloc s'ha de dir que ja
s'han fet analisis i critiques a aquest
pensament trans i posthumanista des
de diferents camps que van des de la
filosofia a les ciéncies dures,
passant per la biologia o la historia.
D'aquestes analisis 1 critiques es
desprén que hi ha diverses linies
d'interpretacié que podem resumir,
pel que fa al realisme de les
prediccions, en dues molt basiques:
hi ha els cientifics i pensadors que
podem anomenar com tecno-
optimistes i que estan convenguts de
la factibilitat d'aquest futur a curt i
mitja termini. I n'hi ha els que
pensen que tot plegat no sera tant
facil de portar-ho a terme. Anem a
pams.

Les dates i els fets que manejen els
primers, els tecno-optimistes, van
des de l'afirmaci6 de que la persona
0 persones que viuran més de mil
anys ja ha nascut, a pensar que el
trasvassament conciéncia-
programari sera possible cap al
2045 i que un segle més tard aquella
super-intel-ligéncia de la que
parlavem s'haura imposat per tot
I'univers. Per fonamentar aquesta
visi6 Kurzweil es basa en la Llei de
rendiments accelerats i en la Llei de

Moore  per l'evolucidé  dels
microprocessadors.
Basicament, aquestes dues lleis

parlen de que el progrés tecnologic
te un creixement exponencial i no
linial. Segons Kurzweil estem a
prop del moment en el qual la
grafica del creixement exponencial
es dispari cap amunt. A aquest
moment, que ell situa vers meitat
del segle XXI, I'anomena
Singularitat. Lligat amb aix0, no
esta de més saber que Google i la
NASA van fundar a Sillicon Valley
la Universitat de la Singularitat,
dirigida pel mateix Kurzweil. Pero
no només hi ha tecno-optimistes des
de I'ambit de les ciencies dures. Des
de la biologia trobem, per exemple a
un Aubrey de Brey, que treballa

sobre la modificacio dels tel-lomers
de les cél-lules per evitar el seu
envelliment i que esta convengut
que ell mateix sera arribara a ser
immortal. Des de la filosofia destaca
Max More que defensa que el
transhumanisme i el posthumanisme
siguin dues corrents que busquin la
continuitat de l'evolucio de la
intel-ligéncia humana més enlla dels
limits de la nostra biologia amb
I'ajuda de la tecnologia. I n'hi ha
molts d'altres.

Per l'altre costat com hem dit abans,
trobrem els critics i escéptics amb
les  prediccions dels  tecno-
optimistes. Basicament el que els hi
critiquen és el seu optimisme, i aixo
des de dos fronts. Hi ha les critiques
cap a l'optimisme en els temps:
molts cientifics veuen altament
improbable que es puguin complir
les cronologies sobre les quals
treballen els tecno-optimistes. I,
atencio, que no es discuteix que la
major part de tot allo de que parlen
Kurzweil, De Brey, More, i altres,
sigui  possible o impossible,
desitjable o indesitjable, sin6 que
simplement ho situen molt més
lluny en el temps. Per altra banda hi
ha les critiques que arriben des de
I'ética 1 la moral, doncs alguns
autors troben que aquests tecno-
optimistes pequen, precisament, de
que en la seva euforia 1 en el seu
optimisme, no prenen gaire en
compte les conseqiiéncies etiques
que pot tenir, per exemple, aquesta
cursa cap a la immortalitat d'alguns
quan hi ha milions de persones que
es moren per causa de la
malnutricid.

De tot plegat, el més prudent
semblaria  rebaixar  1'optimisme
d'algunes prediccions, sobretot pel
que fa a tot allo relacionat amb la Al
i el possible trasvas de la conciéncia
humana a un suport digital. Altres
camps, com son tot aquells
relacionats amb el que es pot fer
amb tecnologia 3D, la realitat
virtual, la utilitzaci6 de la
nanotecnologia en prevencido i
guariment de malalties, els implants
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de memoria en malalts d'Alzaimer,
l'internet de les coses i la seva
aplicacié en l'automatitzacio de les
nostres rutines, incléos el fet
desplagar-se amb vehicles
autonoms, etc., son en gran part
realitats actuals.

On és el problema?

Davant aquest panorama d'una
humanitat X.0 moltes persones
poden preguntar-se, legitimament

on es troba el problema. Tot sembla
assenyalar que anem cap a un
allargament i una millora de la vida
i de les condicions de vida de, al
menys, una part de la humanitat (la
part, per cert, de les nostres
societats occidentals). Qué hi ha de
dolent en ampliar la intel-ligéncia i
les  capacitats  fisiques, en
sobrepassar tots els limits coneguts,
inclds el que defineix la mort, si és
quelcom que la humanitat moderno-
occidental ja ha estat fent des de fa
segles?

El problema, per nosaltres, és una
qiiestio d'origen i de fons. D'origen,
doncs estem convencguts que aquesta
humanitat moderna que vol
perllongar-se eternament en la
posthumana no va néixer bé, doncs
el seu part és el resultat de la
separaci6é de Déu i de la natura. De
fons, per qué en el creixement i
desenvolupament d'aquesta
humanitat moderna, que s'esta
imposant com a unica a tot el
planeta, s'ha anat triant el mal en
comptes del bé. El problema és que
la llavor a partir de la qual va
germinar i es va desenvolupar aixd
que anomenem ['Occident modern,
era, per dir-ho en termes
cinematografics, la llavor del diable.
Per qué? Ras i curt, perque el que
preten 'Occident modern
esdevingut global ¢és la inversio
completa de l'obra creadora de Déu.
Es tracta de l'extensio de les
tenebres en totes les dimensions de
l'existéncia humana, des de I'esperit
fins al cos, pero també arreu de tota
la Creacid de Déu. Ens expliquem.



Que l'ésser huma fa temps que va
deixar l'estat beatific i la visio
directa de Déu és una evidéncia de
la qual en parlen totes les
Tradicions. A aquesta separacio — la
primera escisi6 — els moderns hi van
veure de seguida la primera gran
conquesta de la  humanitat:
I'adquisicié de l'autoconciéncia, la
separaci6 de la natura, el gaudi de la
llibertat. Llibertat per a qué? La
protohumanitat, el primers Adam i
Eva adquireixen el coneixement del
bé i del mal pagant el preu de la
seva-nostra mort [espiritual] (Gn
3,3). Perdo en tot cas, aquest
coneixement els/ens fa lliures per
fer el bé o per fer el mal. Quin és el
mal que van haver de triar fer o
evitar aquesta primera parella que
simbolitza a tota la humanitat? Gn
3,22-24 ens posa sobre la pista: un
cop assolit el coneixement del bé i
del mal propi de Déu, viure per
sempre, ¢és a dir, suplantar Déu,
sense ser Déu, és a dir, sense la seva
vocacio inequivoca cap al bé.

L"ésser huma, home 1 dona, no
accepta i no es conforma amb la
condicié humana que li ha reservat
Déu. Ell vol més, vol ser igual a
Déu. Dos soén els dos poders
principals que han estat reservats a
Déu i dels quals lI'home no és
senyor: el poder de crear vida del no
res i el poder de vencer la mort. Tot
el trencament modern consisteix en

aixo, arrabassar-1i a Déu el que és de
Déu. Es [lintent de culminar
definitivament la separacido de Déu,
fent-lo desaparéixer (eliminar l'altre,
una de les caracteristiques del
dualisme modern). No es tracta
unicament d'assolir la independéncia
de Déu, ser autonom respecte el
Pare 1 Creador. No, es tracta
finalment de suplantar-lo,
convertint-se en senyor de la vida i
de la mort.

L'home de l'humanisme és aquell
que va comengar prometeicament a
reptar a Déu, a mirar-lo cara a cara
sense por, desafiant-lo (Ex 33,20).
L'home de I'humanisme (modern,
ateu, postmodern...) és aquell que es
va atrevir a reduir Déu a una
projeccié humana (Feuerbach), a un
estupefaent (Marx), a un desig
infantil (Freud) o bé aquell que va
constatar que ja no ens feia falta, i
que per aix0 el vam matar
(Nietzsche). 1 a partir d'aquesta
constatacio, res (nihil), via lliure a
I'home per fer una nova creacio.
Aixi, l'humanisme postmodern va
decidir que 1'ésser ja no era una
realitat dialogica amb Déu i amb
l'altre sin6 un jo per fer, - o fer-se a
si mateix -, en un desert sense limits
anomenat llibertat (Sartre). Les
conseqiiencies d'aquesta tabula rasa
les podem veure avui si fem una
mirada panoramica a l'estat en que
es troba la humanitat i el planeta, la

nostra casa comuna (Pelle Maha,
casa de tots). La ciéncia i la
tecnologia modernes han
acompanyat 1 nodrit la visid
humanista 1 antropocetrada de
I'home transformant cada dia més la
Creacié de Déu per a profit de
I'home. El transhumanisme i el
posthumanisme, de la ma de la
ciéncia 1 la tecnologies modernes,
signifiquen l'assalt definitiu al poder
de Déu.

L'home transhuma i posthuma vol
ser aquell que completi la rebelio
iniciada per la humanitat moderna.
Si la Creacio de Déu va ser en
Esperit (el Ruah de Gn...), la creaciod
de I'home es material, és magica en
tant que cientifica, doncs la magia i
la ciéncia actuen amb els mateixos
principis.  Aixi, la  humanitat
transhumanista i posthumanista no
deixa de ser el producte de
laboratori d'uns aprenents de
bruixots vestits amb bata blanca.

El cami cap a una Vida plena,
vertadera, passa inexorablement per
la mort i per una existéncia humana
viscuda amb confianca total en Déu.
Sense mort humana no hi ha vida
eterna en Déu. Tot el demés és obra
del Diable, un Diable irreconeixible
com a tal que 1'hem creat a imatge i
semblanca nostra, per dir-ho com
Ivan Karamazov.

Referéncies per aprofundir en el tema
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3.LINIES D’ACCIO TRADICIONAL AVUI

Trencar el fatalisme del paradigma racionalista

per Consell Editorial

Totes les tradicions actuals, vives i

viscudes per gent
ininterrompudament des del seu
origen, troben dificultats per

posicionar-se davant el desgavell
global de la modernitat. La ra6 és
que el capvespre del racionalisme €s
tan hegemonic i invasiu que no
sembla senzill frenar-lo o donar
alternatives clares i operatives. Les
tradicions -incloses les religions
abrahamiques- no surten indemnes
de la pressi6 osmotica de
I’humanisme, oficial i decadent.

La tasca de mestres i pensadors
tradicionals no és oferir solucions
tactiques als problemes socials,
politics o ecologics, sind senyalar
amb nitidesa les linies de
reconstrucci6  d’unes  societats
maltractades per la  ceguesa
materialista. Pelle Maha planteja
repensar el moén dels humans,
amenagat per la follia
transhumanista, 1 establir -des de la
saviesa de les nostres tradicions-
els fonaments essencials sense els

quals la nostra espécie perd el seu
sentit natural. Cal una nova elit,
allunyada de qualsevol dictadura
teologica, no per governar sind per
orientar novament els pobles.

La feina de renovaci6 general
només pot fer-se des de les
tradicions historiques, aquelles que
tenen una arrel divina en la seva
eclosi6. No volem cap espai de
trobada amb els invents
espiritualistes tipus new-age, o de
caire ocultista com els corrents
teosofistes, que pretenen antiguitats
inexistents 0 transmissions
fabricades. No hi ha espai, a Pelle
Mabha, per a experiments egotics ni
per a disfresses amb falsos rituals.
La nostra tasca ¢és ajudar a
reconstruir la humanitat entorn a
I’eix espiritual, metafisic, que
sempre ha presidit totes les
tradicions auténtiques del moén: cap
prédica moralitzant te sentit, si la
dimensi6 transcendent estd perduda
o emboirada.

Les critiques 1 propostes que anirem
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presentant en els propers anys es fan
sempre des de la perspectiva
metafisica, perqué sense ella només
som animals destructius. Els
comentaris 1 suggeriments que
farem sobre els pobles modernitzats
seran metapolitics, perque les
solucions concretes son sempre
multiples. [ recordarem, sense
ambigiiitats, que el moén te jerarquia,
que la humanitat la te i que, sense
ella, la debacle global seguira el seu
curs, destruint ecosistemes i
especies. Pelle Maha vol ajudar a
restablir el sentit i funcié de cada
nivell existencial -metafisic,
metapolitic, fisic- perqué sense
aquest redrecament no hi pot haver
ni humanitat ni harmonia.

Gener de 2018-2019



Contra el pacifisme "d'esclaus', la no-violencia "de

senyors"

Que en siguem, d'esclaus, no justifica que en tinguem l'anima

Per Jesus Artiola i Ruhi i Agusti Nicolau i Coll

D’entrada volem expressar el nostre
profund reconeixement envers el
president, i els consellers de Ia
Reptiblica Catalana, en pres6 o a
I’exili, envers els Jordis 1 I’Anna 1 el
nostre compromis i solidaritat cap a
qualsevol represaliat per la defensa
de la llibertat del poble. Ara bé, no
podem callar sobre el que ens
sembla que ha estat una de les
causes que ha bloquejat el procés i
ha impedit d’avancar cap al
desplegament de la Republica.
Perque, en darrer terme, volem la
Reptiblica perque volem la llibertat.
Silenciar la critica, doncs, seria un
mal servei a aquesta terra.

Ens referim fonamentalment als
discursos entorn de la "pau" i del
"civisme" que fins avui, dia de la
detencidé de Puigdemont, han marcat
i marquen la linia de resposta a la
guerra  declarada per  I’Estat
espanyol contra Catalunya i que no
han impedit, i fins i tot han facilitat,
que I’Estat espanyol ens entri fins a
la cuina i ens buidi la nevera.

Recordem clarament com alguns
dies abans del Referéndum de I'l
d'Octubre, I’ANC havia enviat
alguns wathsaps donant instruccions
de cara a la jornada. Hom hi
plantejava que, davant de la gran

"Vailet, et diuen que a les guerres
tan sols hi ha tristeses,

no s'hi guanya mai.

Damunt d'aquesta terra encesa,
tot allo que és feble

vol ignorar els mals."

Lluis Llach

Damunt d'una terra (1970)

“(...) el problema de I’home, (...que analitzem és el de...)
un rostre huma que apareix de manera nova, dels valors
que es proposa d’actualitzar, pels quals aquest home desitja viure i accepta morir.”

possibilitat que els Mossos o la
policia espanyola es presentessin als
col'legis per tancar-los o per
requisar les wurnes, forméssim
disciplinadament a les cues per
votar 1 contempléssim 1'accio sense
resistir-nos-hi. Es tractava de
continuar a "oferir al mén" la imatge
d'un poble civic i pacific a qui li
impedien  l'exercici del dret
democratic a votar. Tots recordem
com l'autoorganitzacié popular va
desbordar la logica de control
d'algunes organitzacions. Varem
alliberar els col-legis, vam convertir
I'espai public en espai per a la festa i
per a la lluita i varem esdevenir
poble, per sempre més poble,
donant-nos mutuament coratge i
escalf no pas per a disciplinar-nos
com a bons xais degollats sind per a
realitzar la nostra llibertat. Amb l'ale
del Leviatan bufant-nos al clatell
vam votar, vam salvar les urnes i
vaml recomptar els vots. El coratge
popular no-violent comengava a
infantar la Republica.

Comengavem a infantar-la desobeint
no només a I'Estat espanyol sind
també a aquells que ens volien
mesells davant de la violéncia del
régim borbonic en nom d’un
pacifisme mesell. Comengavem a
infantar-la, tant I'l com el 3
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Anouar Abdel Malek

d'octubre, tot defensant espais amb
tractors 1 bales de palla, tallant
arbres per impedir el pas de cotxes
de policia, tallant carreteres per
paralitzar el pais... un autentic esclat
d'energia popular que ¢és delicte en
qualsevol manual de civisme a 1's.

Tanmateix aquesta energia no va
durar massa. El dia 10 d'Octubre la
decisi6 de paralitzar els efectes de la
Declaracié d'Independéncia donava
pas a llargs dies de dubtes i
incertesa aparentment superats pel
govern i el parlament en la
proclamacié de la Republica del 27
d'Octubre. Foc d'encenalls: com
diria pocs dies després el president
Puigdemont des de Brusel-les el
govern havia decidit no defensar la
sobirania davant d'informacions que
apuntaven cap a una repressio molt
violenta de 1'Estat espanyol i dels
grups feixistes altament mobilitzats
les darreres setmanes.

El discurs de Puigdemont, de nou,
carregava les tintes sobre la voluntat
"pacifica i civica" de la societat i del
govern catalans, sobre el seu
caracter marcadament democratic i
el seu rebuig a guanyar el conflicte
politic en base a la forca i no en
base a les raons. Tornavem de nou a
la casella de sortida que sembla que



inicialment es buscava: "oferir al
mon" la imatge d'un poble civic i
pacific a qui li impedien I'exercici
del dret democratic a votar i a
materialitzar les opcions que el
poble expressa amb el seu vot. Ara,
a més, amb les institucions
derruides i llarguissims anys de
presod pesant sobre el cap de molts
dels lideratges de
l'independentisme. I amb uns partits
independentistes, especialment que
ERC i PDECAT-JxC, incapagos de
desobeir  I’Estat i investir
Puigdemont. Esperem que la crida
de Viceng Partal a 1’editorial
d’urgéncia del 25 de marg d’investir
Puigdemont peti qui peti, sigui
escoltada i assumida per la nostra
classe politica (ens resistim a parlar
de liders, ja que no en tenen ni
I’anima ni la fusta...).

Arribats aqui som al cap de carrer
del "procés" i ens retrobem aquests
dies, precisament des d'aquest cap
de carrer, reconeixent de nou el
testimoni de l'amic Lluis Maria
Xirinacs: "la llibertat no es demana,
es pren", "Una nacidé esclava, com
un individu esclau, és una vergonya
de la humanitat i de I'univers. Pero
una nacié mai no sera lliure si els
seus fills no volen arriscar llur vida
en el seu alliberament i defensa".
Qui escrivia aixo, tots ho sabem, no
és pas un inflamat lider militar,
comandant guerriller o dirigent

de banda armada. Es l'activista no-
violent més destacat que mai han
tingut els Paisos Catalans i, potser,
Europa. Candidat, en diverses
ocasions, al Premi Nobel de la Pau.
I és des d'aqui, des de la memoria i
el testimoni de la no-violéncia, que
ens cal ser critics i ens cal, potser,
desemmascarar determinats
discursos sobre la "pau" i el
"civisme" als que al catalanisme
s'ha adherit majoritariament des de
fa anys i, de forma determinant, les
darreres setmanes.

Una adhesié molt ben analitzada, al
meu entendre, per Jordi Graupera
quan assenyalava que al capdavall
dels comportaments del catalanisme
majoritari (almenys des de la derrota
del 1939, reactualitzada pel régim
del 78) hi ha sempre la "decisio"
davant d'una pistola: la pistola del
régim franquista-borbonic que ens
apunta davant de

Thomas Hobbes el proposa com a
nom per a l'estat que, a parer seu, té
la funcié d'atemorir el poble per tal
de garantir l'ordre i la "pau” civil
qualsevol pretensi6 de llibertat. La
decisio, fins avui, davant d'aquesta
pistola, ha estat la de renunciar a la
defensa, negociar engrunes, assumir
la moral de la victima enfront del
"senyor" i dir-li a tot plegat "pau" i
"civisme". En el moment critic que
vivim cal decidir de nou. El discurs
de la wvictima, al qual ens ha
acostumat el catalanisme dominant,
ja no pot portar enlloc més que a
una desfeta moral, cultural i politica
cada cop més profunda.

Aquelles i aquells que vulguem la
llibertat (que ja només ens pot portar
la Republica) i aquelles i aquells que
no volem transmetre als nostres fills
la vergonya moral i un nou silenci
espes que esterilitzi 1'anima de tots
cal que ho fem, al nostre entendre,
trencant amb el pacifisme d'esclaus i
assumint la no-violéncia dels
senyors. En aquest cami recordar i
assumir alguns criteris ens sembla
fonamental:

& En primer terme no es pot assumir
mai la violéncia del dominant com a
responsabilitat

propia. La violéncia que genera
l'agressor no és mai una
responsabilitat de l'agredit. Hom pot
decidir, per prudéncia, no presentar
batalla en un moment determinat.
Pero mai des del fer-se responsable
del que pugui generar l'agressor
sind, estrictament, des de la cura de

les propies forces. Certs discursos,
doncs, del president Puigdemont
referents a la responsabilitat propia
sobre possibles morts no haurien de
ser acceptables mai més.

& L'objectiu de la lluita no pot ser
mai demostrar com n'és de dolent
l'opressor i com n'és de bona la
victima. L'objectiu de la lluita és
trencar amb una situacio de domini
que hem reconegut com un mal. I,
des del convenciment que tota
dominaci6 només és viable si
compta amb la col-laboracié dels
dominats, articular totes les formes
de no-col-laboracié o desobediéncia
civil de les que hom sigui capag. La
no-col-laboraci6 amb el mal,
necessariament lligada al
testimoniatge de la veritat, son el
cor de laccid no-violenta que
exigeix del lluitador, de |Ila
lluitadora, una important disposicio
al despreniment i a la generositat,
aixi com una alta exigencia interior
d'experimentacié amb la veritat. Cal
aprendre a dir i a dir-se la por quan
tinguem por. Cal aprendre a dir i a
dir-se la feblesa quan sentim
feblesa. Cal aprendre a dir la rabia
quan sentim rabia. Cal aprendre a
no emmascarar amb cap bonic
discurs sobre la pau les nostres
debilitats, més que comprensibles,
sind a fer-hi front des de la cura
mutua de totes i tots.

Cal que el moviment republica
catala abandoni el pacifisme dels
esclaus i dels covards per assumir
I’acci6 i resisténcia no-violenta dels
senyors dempeus. Menys somriures
naifs i més fermesa en la mirada i el
gest.

Referéncies per aprofundir en el tema
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Pa i Temps

El nostre pa de cada dia doneu-nos, Senyor, el dia d'avui

per Jesus Artiola i Ruhi

1. Memoria, ofec i represa.

He crescut i m'he format en una
familia catolica, especialment per
part de la meva mare. La parroquia i
l'església local, la ritualitat intensa
de Setmana Santa i de Nadal o les
visites periodiques al cementiri per
portar flors a l'avi soén escenaris
habituals i estimats de la meva
infantesa. En l'adolescéncia, per
neguits estranys dels meus pares,
vaig estudiar durant tres anys en un
col-legi privat, catolic;
concretament un col-legi de 1'Opus
Dei. 1, en els primers passos de la
meva joventut, per la meva
implicaci6 en el mon de I'Esplai, els
espais diocesans de trobada, el
treball conjunt amb consiliaris i les
celebracions de la fe foren -durant
anys- part de la meva quotidianitat.
Les dades de la meva biografia
tenen en aquest cas el sentit
d'il-lustrar que, al llarg de la meva
vida, han estat intensos, diversos i
variats els moments i els llocs
propis del catolicisme on he viscut i
he crescut. No m'han estat, en cap
cas, espais aliens. Son un topos
central de la meva memoria.

Des de fa anys, fisicament, m'he
distanciat d'aquests espais al mateix
ritme que em distanciava de la seva

jerarquia. I, en  anar-me'n
distanciant, se m'ha anat fent
present i conscient, també, una

incomoditat que -poc o molt, més o
menys intensament- hi havia viscut
sempre: una incomoditat amb la
qualitat fisica i i estética dels espais,
una incomoditat en la poca
presencia de llum, en el domini dels

espais poc acollidors, en una
materialitat que més que austeritat
em sembla que sigui negacio de la
matéria. Una incomoditat, també,
amb l'expulsio, la sospita, el castig,
la negaci6 del cos que hi he viscut.
Una incomoditat en una imatgeria
del dolor, del plor, del patiment de la
qual he  necessitat  anar-me
desempellegant. Ofec.

D'uns anys enca (en un cami que
s'incicia per una continuada
incomoditat amb el pensament i la
institucionalitat modernes, que creix
a Amerindia a través de I'escolta del
pensament maia i quétxua-aymara,
que s'alimenta amb la
conceptualitzacid de la colonialitat i
que va trobant espai per arrelar en
un rac6 de mon a través de la
sensibilitat del romanic, de Gaudi,
d'alguns poetes, de la preséncia i
l'alé de certs amics cristians i
musulmans, de la senzilla recitacid
del Pare nostre...) s'ha anat donant
en mi el redescobriment en la i de la
tradici6 cristiana, en un empelt
diguem-ne  "cristiano-sufi"  que
arrela en una certa lectura de Ramon
Llull. I en aquest cami, curiosament,
s'ha anat fent gran i més gran,
conscient i més conscient, la meva
distancia d'aquest catolicisme que
em negava el goig de la matéria i les
meves vivéncies com a cos que soc.
No tinc un cos. S6c cos en una
materialitat que no nega l'esperit
sin6 que l'expressa i el celebra
gloriosament o que el crida i
l'invoca dolorosament. "Si el mon és
tan formos/si hom mira amb la Pau
vostra de dintre de l'ull nostre/qué
més ens podeu dar en una altra
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vida?". Represa.

Em sembla ben curiés que aquesta
ruta que estic expressant s'hagi
produit en el marc d'una tradici6 (la
cristiana) on l'encarnacio n'és un eix
central, sind l'eix central. Em
sembla, des d'aqui, que la tradicio
cristiana, pel seu desplegament en
una matriu de pensament greco-
romana, ha adoptat una visid
dualista (i poc 0 molt maniquea) on
s'exalta allo espiritual 1 etern,
associat al bé, tot contraposant-ho a
allo material i temporal associat al
mal. Un dualisme que és negador
tant de la mateixa perspectiva
cristica de la realitat que s'expressa
en la noci6 d'encarnacié com de la
mateixa matriu abrahamica que ens
va repetint insistent respecte el mon,
des dels primers versos del Génesi,
"i veié que era bo". Si aix0 és cert
(en la meva experiéncia, 1 em
sembla que en la de molts, ho ¢és)
aleshores s'imposa alguna mena de
"descolonitzaci¢" del pensament i la
practica cristianes que passa per una
revisi6 d'alld  impostat en el
cristianisme des de la seva adopcid
grega i1/0 des del seu pastar-se
conjuntament amb una determinada
historia del poder i de 1'ésser -la de
l'occident i especialment la de
I'occident modern-.

2. Enrique Dussel; una hipotesi
descolonitzadora.

El filosof mexica-argenti Enrique
Dussel, actualment una de les
multiples referéncies en el camp del
pensament decolonial, ens planteja
una determinada lectura



descolonitzadora tant de la
concepciod del temps 1 la materialitat
com de la filosofia de la historia que
hi va entreteixida. No tinc els
coneixements necessaris per poder-
ne afirmar la seva validesa pero,
tanmateix, em sembla  prou
suggerent i enriquidora de la nostra
visié com per tenir-la en compte.
Tot plantejant la critica al nostre
calendari comu de vint-i-un segles
(que deixa en un lloc fosc de la
nostra consciencia almenys 4.000
anys de la  historia de les
civilitzacions humanes) i a la
perioditzacié historica de "antiga",
"medieval", "moderna" i
"contemporania" que redueix la
historia dels humans a un afer propi
1 exclusiu de I'Occident modern,
Dussel proposa centrar l'atencio en
els focus que (des de l'etapa pre-
mundial, és a dir, des d'abans de la
invasié i creacid d'Ameérica) han
anat teixint espais identificables de
civilitzacié6 als quals anomena
"estadis", identificats amb "espais
inter-regionals" 1 amb "eticitats"
propies.

En un primer moment, i en I'horitzé
de fa sis mil anys, hi situa l'estadi 1
que identifica com a espai
interregional  Egipci-Mesopotamic
l'eticitat del qual aniria lligada a una
valoraci6 positiva de la corporalitat
individual i de la dignitat de 1'ésser
en la cura de les condicions
materials i morals d'aquesta. Es
tractaria d'una eticitat que podem
interpretar des del "Llibre dels
morts" egipci, el "Codi d'Hamurabi"
mesopotamic o la mitica de Moises
d'un poble de pastors semiesclaus
anomenats Hebreus. En tots ells la
demanda pel pa de cada dia, la
dignitat de l'orfe i de la vidua o la
valoracié d'una terra promesa que
regalima llet i mel (fixem-nos que
no ¢és un "cel promes", un horitzo
descorporeitzat) alliberada de tota
situacio de dominacio ocupa el lloc
central. L'horitzd transhistoric no
ens apareix separat ni de la dignitat
del cos ni del valor del temps. Tot el
contrari.

En I'horitz6 de quatre mil anys i en
I'espai que ocupen els anomentats
pobles "indoeuropeus" hi veiem
aparc¢ixer el segon estadi per la
invasio que fan (cap al sud) pobles a
cavall dominadors del ferro. La
Grecia en la que s'ha emmirallat i
recreat Europa, l'actual Iran o
l'actual India en serien alguns dels
espais representatius. Per a Dussel
és en aquest moment, i en el marc
de societats esclavistes, on apareix
un horitz6 de 1'U, de I'Absolut
transcendent  d'alguna  manera
oposat, contraposat o escindit del
mén i del temps. Aparicio del
dualisme que degrada l'experiéncia
en i del temps, en i dels sentits, en i
de la matéria contraposant-ho al
valor d'alld etern i immaterial.
Metafisica i eticitat dualistes propies
de societats esclavistes.

El naixement de I'Islam i la seva
expansi6 articulant durant segles des
de I'Occident de la Mediterrania fins
al centre de I'Asia seria el moment
del tercer estadi que repren, en la
visio de Dussel, allo essencial de
l'eticitat del primer estadi. La
continuitat de la tradicio profética
que neix amb Abraham i es segella
amb Mahoma, passant per Mois¢s,
Maria i Jesus, seria també la llarga
continuitat d'un estar en el temps,
d'un ser corporalitat que no es
contraposa a l'etern sind que n'és
manifestacio. Es molt significatiu
per a Dussel en aquest sentit la
coincidéncia gairebé literal entre
fragments del Llibre dels morts
egipci, els Evangelis i 1'Alcora en
els quals I'ésser individual és valorat
1 jutjat en relacié a la cura que ha
tingut de la corporalitat dels
altres/de 1'Altre: "perqué em veieres
nu i em vares vestir, em veieres amb
fam i em vas donar menjar...".

Finalment amb la invasio d'Abya
Yala (1492) i la creacid conjunta
d'Europa i d'Ameérica al llarg del
segle X VI apareix el quart estadi -el
primer propiament mundial- amb el
qual neix, des d'aquest punt de vista,
la  modernitat. Moment de
civilitzacié maximament esclavista i
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atravessat de nou perd amb
renovada intensitat pel dualisme. Un
dualisme jo-altre (el jo Conqueridor
i fundador d'Hernan Cortés a
Mexic) i un dualisme jo-mon (el jo
pensant de la modernitat central que
es funda amb Descartes. Un jo, per
cert, a qui observem sense cos ni
temps al Discurs del Métode i que
només des d'aquesta abstraccid pot
fonamentar la seva certesa). Un
dualisme que acabara curiosament
absolutitzant el jo individual
separats del mon i del temps (també
respectivament  absolutitzats 1
tancats sobre si mateixos). "Jo",
"Mon" i "Temps" com a monades a
la vegada aillades entre elles i
absolutitzades (sense dialeg ni
relaci6 amb res que les atravessa ni
les funda).

3. Som al moment d'una Quarta
Académia?

El bons amics Ferran Iniesta i Josep
M. Gracia defensen la hipotesi que
aquest és el moment d'una Quarta
Académia i que el seu lloc és
Catalunya. M'hi apunto
entusiastament. Potser aixd dona la
rad a Francesc Pujols quan en la
seva ensomniada visi6 veia el
moment que els catalans viatjariem
gratuitament pel mon per la nostra
aportaciéo universal a la veritat. I,
potser també, obrir-nos a la
perspectiva de quins son els nostres
deures amb el moén ens ajudaria a
obrir cami en l'atzucac present de la
nostra lluita nacional.

Aquesta Quarta Académia, pero,
seguint la pista d'en Lluis
Racionero, no mira cap a Atenes
sind cap a Creta. Dit en els termes
que he plantejat de Dussel: el seu
marc no és dualista sind que més
aviat es mou en una viveéncia joiosa
del cos, de la temporalitat, de la
matéria atravessades totes elles,
aixo si, pel Misteri que les vivifica,
les fonamenta i els dona un pol cap
a la unitat. Dit en termes cristians:
la vivéncia del Mon i del Temps en
una espiritualitat de la Gloria. Em
sembla que ens movem aqui en una



perspectiva propera tant a algunes
concepcions del "Tawid" musulma
com de la Trinitat cristiana si és que
som capacos de desubstancialitzar
la trinitat i abracar que en el Cor del
seu Misteri el que s'hi expressa és la
relacio.

No ens cal inventar res de nou.
Tenim bons mestres i camins oberts.
En un llistat necessariament boig i
incomplet podem parlar del romanic
catalano-occita, la representacio de
Maria com a Dama en Majestat, la
tradicio popular que parla de Ia
"Mare de Déu" i no pas de la "Verge
Maria", Ramon Llull, la Sagrada

Familia de Gaudi abans que artistes
i arquitectes incompetents en
trenquessin el sentit, el Dali profund
que hi ha enlla del personatge
comercial (la preséncia permanent
dels ous i el pa en el seu imaginari),
el sentit de la "terra" en l'imaginari
popular  catala, poetes com
Maragall, Segarra, Salvat Papasseit,
Sonia Moll... I, en aquest any 2018
que acaba, necessariament i de
manera preferent Raimon Panikkar:
"A l'arrel de l'actual sensibilitat
ecologica, hi ha una tensio mistica,
i al fons del coneixement propi de
l'home hi ha una necessitat d'infinit

i de no-intel-ligible. I al cor mateix
del divi hi ha un impuls cap al
temps, l'espai i ['home."

I, més senzillament, I'emocid
quotidiana, la gloria que es
manifesta cada cop que seiem a

taula i podem recordar la recitacid
"El nostre pa de cada dia doneu-
nos, Senyor, el dia d'avui."

Referéncies per aprofundir en el tema

-Panikkar, Raimon, La nova innocencia, La Llar del llibre, Barcelona 1991-Dussel, Enrique, Etica de la
liberacion, Editorial Trotta, Madrid 1998.

Llac Atitlan des de l'entrada de l'església de San Antonio Palopd, Guatemala (foto: Joan Gimeno)
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Enciclica Laudato Si

Cuidar la Casa Comuna

per Joan Gimeno i Prats

El Papa i el Sant

El 13 de mar¢ de l'any 2013,
l'arquebisbe de Buenos, Aires Jorge
Mario Bergoglio SJ, va ser elegit
Papa després de la rentincia de
Benet xvi. En aquell moment molts
van destacar que es tractava del
primer Papa no europeu després del
siria Gregori 111 al segle viil o que
era el primer pontifex america de la
historia. També es va emfasitzar
I'espontaneitat i la proximitat en el
tracte del nou bisbe de Roma amb la
gent, aixi com la seva senzillesa. Tot
aixo és cert, pero per a mi, el tret
més important que s'ha de destacar
en el Papa Bergoglio és la seva
amistat especial amb la pobresa. No
debades, l'arquebisbe i cardenal
Bergoglio va triar com a nom
pontifici el de Francesc, un nom
sense cap mena de tradicié en la
llista de 265 papes anteriors, perod
amb un antecessor ben destacat:
sant Francesc d'Assis. Fra evident
que es va tractar d'una auténtica
declaraci6 d'intencions, d'un full de
ruta per dir-ho aixi, del que havia de
ser el seu pontificat.

Sant Francesc d'Assis (1182-1226),
de qui el Papa Bergoglio prengué el
nom (LIS: 10), no només va ser el
fundador de tres congregacions
religioses — una, la femenina,
juntament amb Clara d'Assis — sin6
que principalment va tenir una
relacio privilegiada, lluminosa, amb
tot el que l'envoltava: amb la gent,
especialment els més desafavorits
(els petits dels quals parla la Biblia),
amb la natura, des de la criatura més
miserable fins al sol i la lluna i amb

Déu. En aquest sentit Francesc
d'Assis va viure i va veure el mon i
la Realitat sencera trinitariament.
Per poder fer-ho, per mantenir
aquesta claredat en la mirada, va
buscar sempre la pobresa com
aquella companya de la qual no hem
de separar-nos mai. Fou per aixo
que en el moment de la seva
conversio, 1 davant les burles dels
amics, Francesc d'Assis va afirmar
que, efectivament, s'anava a casar
amb la dona més noble i més bella
que s'hagués conegut: la dama
pobresa. Més endavant, allunyat de
la seva rica familia, dedicat a
l'acompanyament de leprosos i a
l'oracié, Francesc d'Assis, estant a
l'església de sant Damia va sentir
una veu que li deia: «ves i arregla la
meva Església, que s'esta caient a
trossos (en runes, va ser l'expressio
literal)». Francesc, el sant, va voler
transformar aquella Església en runa
espiritual a partir de la seva propia
transformacid interior. Francesc, el

papa, també vol transformar
I'Església a  partir de la
transformacid interior dels seus

membres 1 vol restablir les antigues
relacions amb el altres (anthropos),
amb la natura (Cosmos) i amb Déu
(Theos), propies i propicies al
restabliment del Regne de Déu. La
pobresa, en el sentit de rentincia, de
despulla, de negacié d'un mateix (2
Co 8, 9) i no en tant que miseria, ha
de ser per Francesc, Papa, un dels
camins privilegiats.

La casa de tots

Francesc d'Assis és una continua
inspiraci6 per al Papa Francesc.
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Aquesta enciclica n’és un bon
exemple. El titol Laudato si, (Lloat
sigueu) esta extret del Cant de les
Criatures de sant Francesc. Des del
punt de vista del contingut, les
preocupacions dels dos Francesc
també son similars: la relacio de
I'home amb el mon, amb els altres 1
amb Déu, tot lligat,
cosmoteandricament, que  diria
Raimon Panikkar. E1 Cosmos i tot el
que ell conté (persones i natura) esta
fet per voluntat amorosa de Déu i
per ser contemplat i cuidat per
I'home. Tot el moén, I'anomenada pel
Papa Francesc com la nostra casa
comuna (Pelle Maha, dirien els
basaa) hauria de ser motiu de
lloanga continua a Déu.

La realitat historica és ben diferent.
L'ésser huma, en comptes d'actuar
com jardiner d’un moén perfecte
-jardi de I'Edén- s'ha dedicat a
dominar-lo i posar-lo al seu servei,
com si tota la creacié quedés a mans
dels interessos materials de la
humanitat. En aquest sentit i parlant
de la saviesa dels relats biblics, el
papa Francesc diu que aquestes
narracions — llibre del Génesi en
aquest cas — suggereixen que
l'existéncia humana es basa en les
tres relacions que esmentavem
abans: la relacio amb el proisme,
amb Déu i amb la terra. Aquestes
tres relacions vitals s'han trencat, no
sols externament, siné dins de
nosaltres. Aquesta ruptura és el
pecat. L'harmonia entre el Creador,
la humanitat i totes les coses
creades va ser destruida per haver
pretes ocupar el lloc de Déu,
negant-nos a recongixer-nos com a



criatures limitades. Aquest fet,
segons el Papa Francesc,
desnaturalitza, també, el mandat de
«dominar» la terra (Gn 1,28) i de
«treballar-la i1 tenir-ne cura» (Gn
2,15). Aixi, la relaci6 originariament
harmoniosa entre 1'ésser huma i la
natura es transforma en un conflicte
(LIS,66). El sorgiment i l'extensio
del paradigma modern occidental
d'entendre el moén esta portant
aquest conflicte de relacions entre
l'individu/ciutada — ja no persona — i
els altres -Déu i el mén- a uns
nivells que segurament no tenen
volta enrere. Actualment, el moén
esta ferit, Déu és mort 1 I'ésser
huma, la persona que va crear Déu a
la seva imatge i semblanca, esta a
punt de deixar de ser-ho; huma i
persona, vull dir.

Al llarg de tot el primer capitol de
I'enciclica, el Papa Francesc fa un
repas a les principals ferides de la
nostra casa comuna. Passa revista al
canvi climatic, al problema de
l'aigua, a la pérdua de Ila
biodiversitat, als efectes d'aquests
canvis en la poblacid i especialment
entre els més desafavorits. El Papa
destaca que quan es vol pal-liar els
efectes d'aquestes ferides no s'hauria
de tractar amb mentalitat utilitarista
-que només veu una manca creixent
de recursos economics- sind amb
consciéncia que tots aquests
ecosistemes que s'extingeixen ja no
podran continuar donant gloria a
Déu amb la seva existéncia. Segons
el Catecisme de 1'Església catolica
(2416), «els animals son criatures
de Déu, que les envolta de
sol-licitud providencial. Amb Ia
seva simple existéncia el beneeixen
i li donen gloria. Per aixo els homes
els han de tractar amb miramenty.
Vist aixi, les analisis utilitaristes son
tan cegues com les visions
negacionistes. Es significatiu que
sigui la del cap d’una tradicio
espiritual -1'Església catolica- una
de les veus més clares sobre la
realitat d'aquests problemes que
estan portant el mén al col-lapse,
davant d'opinions negacionistes,
relativitzadores i pragmatiques. Es

significatiu 1 és bo poder llegir
aquestes alertes del Papa Francesc,
pero estic convengut que aquesta no
és, ni de bon tros, l'aportacid més
decisiva de l'enciclica Laudato si.

El mite del progrés tecnocientific

El Papa Francesc en aquesta
enciclica qiiestiona clarament el
model de pensament que domina
amb ma de ferro la humanitat del
segle xx1: el mite modern, basat en
el poder tinic de la Raod, recolzada
en la ciéncia 1 en la técnica, mite
sorgit a 1'Occident cristia a cavall de
I'época medieval i el Renaixement.
A la LIS,101 afirma: «hi ha una
manera d'entendre la vida i l'accid
humana que s'ha desviat i que
contradiu la realitat fins a danyar-la.
Per qué no podem aturar-nos a
pensar-ho? [...] proposo que ens
concentrem en el paradigma
tecnocratic dominant i en el lloc de
I'ésser huma i de la seva accio en el
moény. El Papa alerta sobre el poder
desbocat de la tecnologia que s'ha
escapat ja de les mans de I'home,
degut al seu egoisme,
individualisme, arrogancia i sobretot
degut al pecat original que ens
marca, la no acceptaci6 de Ila
condicié humana, el voler esdevenir
Déu, suplantant — matant, si cal-
Déu. El problema és que aquest
paradigma ja ¢&s homogeni i
excloent (LIS,106).

En paraules de Francesc, «s'hi
destaca un concepte del subjecte que
progressivament, en el procés
logico-racional, abraca i posseeix
I'objecte que es troba a fora. Aquest
subjecte es desplega en I'establiment
del meétode cientific amb la seva
experimentacio, que ja és
explicitament técnica de possessio,
domini i transformacio. [...] La
intervenci6 humana en la natura
sempre s'ha esdevingut, pero durant
molt de temps va tenir Ila
caracteristica  d'acompanyar, de
plegar-se a les possibilitats que
ofereixen les coses mateixes. [...]
ara el que interessa és extreure tot el
que sigui possible de les coses per la
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imposici6 de la ma humana, que
tendeix a ignorar o a oblidar la
realitat mateixa del que té al davant.
Per aixo, I'ésser huma i les coses
han deixat d'allargar-se
amigablement la ma per a passar a
estar enfrontats. D'aqui es passa
facilment a la idea d'un creixement
infinit o il-limitat, que ha
entusiasmat  tant  economistes,
financers i tecnolegs». Heus aci el
mite del progrés en el qual vivim
tots (tant bé, d’altra banda)
instal-lats. La Rao i les seves filles,
ciéncia i teécnica, pretenen que res
quedi fora de la seva rigida logica,
no per servir d'ajuda o promoci6 del
benestar (és la humanitat ara més
felic després de la Revolucid
Industrial?), sind per dominar el
mon i controlar-lo.

Tot esta connectat

L'antropocentrisme  modern  ha
acabat col-locant la rad tecnica
sobre la realitat. Aixi comenca la
LIS,115. Es més, I'antropocentrisme
modern ha collocat la Rad (la
intel-ligéncia) per damunt de la
Realitat (de I'Esser). I aquest ha
esdevingut el veritable drama. La
Realitat, que comprén tant el que és
com el que no és, no pot i no esta
limitada per la Rad. Perque no és
cert que allo que no pugui ser pensat
no existeixi, que és el que diu el
paradigma modern. Limitar la
Realitat a la Rad i convertir-la en un
llenguatge matematic és el que ens
ha portat a sentir-nos (com
humanitat) amos i senyors del mon.
Si només existeix el que la Rad és
capa¢ de demostrar amb el seu
metode cientific, ens convertim en
irresponsables aprenents de bruixot
que podem canviar i trastocar tot el
que vulguem perqué no hi ha res ni
ningt a qui rendir comptes. El
somni prometeic -de fet, pecat
original- ha estat incentivat per una
antropologia cristiana mal entesa:
estic pensant tant en el nominalisme
de Guillem d'Occam o Duns Escot
com en els corrents de I'humanisme
cristia. Perd el cristianisme €s
Revelacio 1 no un humanisme, tal 1



com defensava Raimon Panikkar.

En front de la perspectiva
humanista, el Papa Francesc recorda
que tot esta connectat. «No esta de
més insistir que tot esta connectat.
El temps i l'espai no son
independents entre ells, i ni tan sols
els atoms o les particules
subatomiques no es  poden
considerar per separat. Aixi com els
distints components del planeta —
fisics, quimics, bioldgics — estan
relacionats entre ells, també les
especies vives conformen una xarxa
que mai no acabem de recon¢ixer i
comprendre» (LIS,138). I per aixo,
afegeix, els coneixements
fragmentaris 1 aillats, que no
entenguin la Realitat com aquest tot
connectat, poden convertir-se en
una forma d'ignorancia i, afegiriem,
en un auténtic perill. Aixo és el
veritable moll de Il'os. Canvi
climatic, peérdua de biodiversitat,
cultura de la rapidacio o rapinyaire
(LIS, 18) 1 cultura del rebuig,
problemes de manca d'aigua,
realitats que ens fereixen a nosaltres
com a persones, a la terra com la
casa comuna que habitem i a Déu
com a Creador, tot aix0 en son les

conseqiiéncies — desastroses i
terribles, si, perd conseqiiéncies- i
per tant son posteriors a la causa
primera: l'acceptacié acritica del
mite modern.

Ens calen solucions? Si, és clar!
Pero les solucions no vindran ni
poden venir d'alla on vénen els
mateixos problemes. Com afirma el
Papa Francesc, es pretén solucionar
amb activitat humana els problemes
que han estat causats per la mateixa
activitat humana. Hi ha un excés
d'intervencié humana en tot, i ben
especialment en 'ambit de la natura.
La ciéncia moderna fracciona i
divideix (no sé si és casual que la
paraula diable, etimologicament
signifiqui aquell que separa, que
divideix, que posa conflicte entre
dues parts, alguna cosa aixi com el
conflicte que hi ha entre I'home
modern i tot el que l'envolta).
Aquesta mateixa ciéncia que
analitza (etimologicament la paraula
analisi és similar a l'anterior, doncs
vindria a ser alguna cosa aixi com
descompondre del tot totes les seves
parts), tampoc pot aportar una
soluci6 que només podria ser
integral, cosmoteandrica.

Qué podem fer llavors, a més de
resar? L'inica solucidé passaria per
resituar I'ésser huma en la seva
posicid intermedia, entre Déu i la
creacid, conscients que no som ni
simis desenvolupats (mite modern)
ni angels caiguts (visid religiosa),
doncs qualsevol d'aquestes opcions,
menystindria la nostra part humana
o la divina. Es fa imprescindible un
retorn a la pobresa en tots els
sentits, el material i l'espiritual. Cal
ser pobres, negar-nos en tot allo que
l'antropocentrisme ens ha fet creure
que teniem. El nostre paper hauria
de ser el d'uns jardiners pobres i
senzills que tinguessin cura de la
Creacidé i que col-laboressin amb
Déu a mantenir-la i a perfeccionar-
la. Opcié clara i radical: la
transformacié -metanoia- completa
que ens proposa Jesucrist als
Evangelis, deixant-ho tot i seguint-
lo (Mt 10,25). Només transformant-
nos radicalment -des de l'arrel i fins
a l'arrel- cadasci de nosaltres, es
podra tornar a relacions
harmonioses que potser alguna
vegada van presidir el mon.
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